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घ्च 


अनुवादक का निवेदन । 


झलवबेरूनी कैन था, उसने यह पुस्तक कब और क्‍यों लिखी, 
इसमें किन किन विषयों का वन है इत्यादि सभी बाते' पाठक 
सम्पादकीय भूमिका में पढ़ेंगे । इस पुस्तक के महत्व के विषय में 
इतना कह देना ही पर्याप्त होगा कि मूल अरबी पुस्तक का 
सम्पादन और फिर उसका अँग्रेज़ों अनुवाद खयम्‌ भारत सरकार 
ने एक बहुत बड़े जर्मन विद्वान से कराया है। इस विद्वान का 
नाम ऐ डाकुर एडवर्ड सी० सचा.। शाप के शुभ नाम के साथ 
निम्नलिखित उपाधिमाला हैः... 
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जैसे अलबेरूनी एक बहुत बड़ा पण्डित था वैसे ही सचे। महा- 


शय भी श्रस्वी, फारसी, यूनानी, संस्कृत आर अम्रेज्ञो आदि 


भाषाओं के विद्वान हैं। यह बात आपकी लिखी भूमिका और 
टीका से स्पष्ट प्रमाणित हाती है। पाठकों से 'हमारा सानुराध निवे- 
दन है कि अलवेरुनी की मूल. पुस्तक को आरम्भ करने के पहले 
एक बार भूमिकान्तर्गत सभी विपयें का अ्रवश्य पाठ करले। 
इससे पुस्तक के समभने में उन्हें बहुतं सहायता मिलेगी । 


( रे) 
पुस्तक के अस्सी परिच्छेदों के विपयों की बाँद इस प्रकार से 
हो सकती है:--- 


पहला परिच्देद--साधारण भूमिका | 
6 ५ धाभिक दाशनिक बज ऐसे 
दूसरे से ग्यारहवें परिच्छेद तक--धामिक, दाशनिक, आर ऐश 
हीविपय। . : 


वारहवें से सत्रहवें परिच्छेद तकतू--साहिल आर छन्दःशास्त्र, विचित्र 
रीतियाँ ओर मूढ़ विश्वास । 

अठारहदें से इकत्तोसवें परिच्छेद तक--बर्णनात्मक, गणित-सम्बंधी, 
आर परन्परागत अ्र्धात्‌ पोराणिक भूगोल । 

वत्तीसवें से वासठवें परिच्छेद तक--काल-निर्णय-विद्या ओर ज्योतिष । 
इनमें धार्मिक पारम्पय तथा नारायण, वासुदेव-प्रश्नति का 
भी समावेश है| 

तरेसठवें से छयत्तरवें परिच्छेद तक--नीति, आचार-ज्यवहार, रीति- 
रिवाज, द्योह्दार आर उपवास के दिन । 

सतत्तरवें से अस्सी परिच्छेद तक--फलित-ज्योतिप-सम्पंधी विपय | 

इस खण्ड में हमने डाकुर सचो की सारग्ित भूमिका और 

अलवेरूनी की पुस्तक के प्रथम ग्यारह परिच्छेदों का ही अनुवाद 

दिया है। यदि आय्य-भापाश््रेमियों ने इसे अपनाया ते अवशिष्ट 

भाग का भापान्तर भी शीघ्र ही हो जायगा। जहाँ तक हमें मालूस 

है हम कह सकते हैं कि इस अन्ध-रज्न का अंभी तक किसी भी 

घन्‍्य भारतीय भाषा में अनुवाद नहीं हुआ । राष्ट्रभाषा के साहित्य- 

भाण्डार को भरने फे उद्देश से ही हमने इस कठिन काय्य में हाथ 

डाला है। सच्चिदानन्द परमेश्वर हमारी सहायता करे' ! 
कृपि-आश्रम, 
पट्टी--क्ि० लाहोर । 


सनन्‍्तराम घी० ए०। 


सम्पादकीय भूमिका । 


हिन्दुओं के भारत पर अरबी भाषा सें किसी पुस्तक का होना 
साहित्य संसार में एक अनेखी और अत्यन्त असंगत वात है। यह 
देख कर बड़ा आश्चर्य होता है कि .कुरान की भाषा में लिखने चाला 
ज्षेखक इतने उदार विचार रकखे कि हिन्दुओंपा अपने अ्रध्ययन 
का प्रिय विषय घना कर उन पर एक पुस्तक लिखे। प्राचीन काल 
फे अरबी लोग हाथ में तलवार लेकर अपने सत «का फैलाना, और 
विदेशों फो जीत कर वहाँ वस्तियाँ बनाना ,खूब जानते थे; परन्तु 
उन्होंने पुरातत्व-सम्बन्धी अन्वेपणों पर कभी ध्यान नहीं दिया, 
और यह जानने का उन्हें कभी विचार ही न हुआ कि उनके भवेश 
के पूर्व उन देशों में क्‍या क्‍या हो चुका था। मिस्र, सिरिया, एशिया- 
भाइनर, स्पेन आझ्रादि की दशा मुसलमानों का उनमें प्रवेश होने के पहले 
क्‍या थी इस विपय में जे कुछ भी उन्‍होंने लिखा है घह सारा 
का सारा गड़बड़ है। उसका बहुत थोड़ा ओअेश छोड़ कर शेप सब 
ऐतिहासिक दृष्टि से किसी काम का नहीं। उन लोगों का विचार 
था कि इसलाम ही सारे संसार में फैलेगा, जो कुछ इसलाम के 
पूर्व था और जे कुछ इसलाम के बाहर है वह सब शैतान का 
फाम है--और सदेव के लिए नारकी है। अतः मुसलमान लोग 
उस पर जितना कम ध्यान देंगे उतना ही उन की आपझ्ात्माओं के 
कल्याण फे लिए अच्छा होगा । * 

इसलाम की शासक प्रवृत्ति का परिचय उस मुसलमान बादशाह 
फे कार्य्यो' से ही भली भांति मिल जाता है जिसके शासन-काल 
में कि यह पुस्तक लिखी गई थी। गरज़नी के महान महमूद का 


( ४ ) 
जे चित्र भारतीय इतिद्दास खींचता है बह देवालयों आर देवमृ- 
तियों के स्बनाश का ही चित्र है। इस पर भी उसकी विजयिनी 
पताका की छत्र-छाया में एक ऐसा शान्त पण्डित, आध्यात्मिक रख- 
क्षेत्र का एक ऐसा वचीर काम कर रहा था जा कि हिन्दुओं के 
विरुद्ध युद्ध करने में प्रव्नत्त न दाकर इन से कुछ सीखने, संस्कृत 
वा संस्कृव-साहिय का शअ्रध्यवन करने, आर संस्कृत पुस्तकों क्या 
अरबी अनुवाद करने में जी-जान से यत्रवान्‌ था। इसलाम को 
श्रेउ्ता पर पृर्ण विश्वास रखते हुए भी वह भारतीय सस्तिप्क की 
उपज--साहिल, ओर कन्नाक्रोशल की अद्भुत कृतियां--की मुक्त- 
कण्ठ से प्रशंतला करवा था। जो कोई मानसिक युद्ध-ज्षेत्र में हिन्दुओं 
का सामना करना चाहता है ओर उनके साथ न्याय और निश्छलता 
के भाव से चर्ताव करने की इच्छा रखता दे उसके लिए पहले 
उनकी नीति, उनके विशेष आचार-विचार ओर रीति-रिवाजों का 
पूर्ण ज्ञान प्राप्त करना परमावश्यक्र हैं। इसी सिद्धान्व को सामने 
रख कर उस विद्वान मे भारतोय सम्यता का एक व्यापक्र वर्णन 
तैयार किया है। इसमें सदेव उसने उस सम्यवा के वास्तविक तत्त्व 
का समझने आर एक निष्पक्ष दशक की भांति उसे यधाथ रूप में 
प्रकट करने का चत्र किया है। पुलक का नाम, जोकि सक्षम 
विवेक्र के कारण कुछ भद्दा सा प्रतीत हाता है, यह हैः 
हिन्दुओं के सब प्रकार के, क्‍या उपादेय आर क्या देय, 
विचारां का एक सत्य वर्णन [7 
५ >ेाण ॥5 23024 0५>] (2 0०७४० (पक: ७2 एफ 
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इस पुस्तक का विषय मुसलमानों के लिए ता नवीन था हो, 
परन्तु यारुप में इतने दिनों से संस्कृव की चर्चा द्वोने पर भी, आज , 


ु ( ४ ) 
भी संस्कृत के विद्वान अलबेरूनी की इस पुस्तक को देखने के 
अभिलापी हैं, और इसके सम्पादन के लिए प्राग्रह कर 
रहे हैं । 
जिस समय हमारा मुसलमान अंथकार भारत सें आझाया भार- 
तीय सभ्यता सर्वथा ज्ञोप हो चुकी थी और श्राय्य जाति चिरकाल 
से अपनी प्राचीन अवस्था का भूल चुकी थी। अलवबेरूनी ने भारत 
में आकर एक वैदेशिक्ष सभ्यता को पाया जे! बड़ी विचित्र और 
आश्चय्यंकारिणी थी | परन्तु इस सभ्यता को भी विदेशी आक्रामक 
हंडप किया चाहते थे। अलवेरूनी का समय, श्रर्थात्‌ गज़नी के 
महान्‌ महमूद का काल, भारत की राजनेतिक खतंत्रता का अन्तिम 
काल था । इसी समय से मुसलमानी शासन का आरम्भ हुआ । 
यह एक ऐतिहासिक उत्कर्प का प्रारम्भ था जा कि अन्त में सारे 
"भारतीय प्रायद्वीप में अँग्रेज़ी राज्य की स्थापना के साथ समाप्त 
हुआ । महसूद के पहले भी विदेशी आक्रामकों ने भारत के कई 
भागों के विज्यय किया था; परन्तु पीछे से भारतीय सभ्यता ने 
स्वयम्‌ उन्हें परास्त कर लिया--यहाँ तक कि वे पूरे पूरे भारतीय 
वचन गये, जिस प्रकार कि गिलज़ई लोग--जेो वास्तव में 
पठान थे--अफुग़ानिस्तान में जाकर अफुग़ान हो गये हैं। परन्तु 
मुसलमान लोग भारत में आकर भी वहीं रहे जो यहाँ श्ाने के 
पहले थे | यद्यपि उन्होंने विजित जाति की भाषा तथा प्रन्य कई 
रीति-रिवाज ग्रहण कर लिये पर धर्म्सम और नीति में वे इस देश 
फे लिए विदेशी ही बने रहे | जिस भारत का अलवेरूनी ने चित्र 
खींचा है बह उस समय का भारत है जब कि उसका राष्ट्रीय अस्तित्व 
मिटा चाहता था । उसकी सभ्यता उस समय सारतः वैदिक 
थी । बाद्ध धम्मे उस समय भारत से सर्वथा निर्वासित नहीं हो 


( ६ ) 

चुका था कई स्थानों में तव तक भी वह एक राजनेंतिक शक्ति 
था | पर अलवेरुनी ने उसे आप नहीं देखा । अलबेरूनी की पृश्ष जो 
विदेशी भारत में आये ओर जिन्होंने, इसके विपय में कुछ लिखा 
वे केवल दो व्यक्ति थे । उन में से एक ते यूनानी राज-सचिव था 
आर दूसरा चीन देश का एक वौंद्ध यात्री | ईसा के कोई २५ वर्ष 
पूर्व सम्राट सिल्यूकूस (प्रथम ) ने मगस्‍्थनीज्ञ को अपना दूत बना- 
कर पाटलि पुत्र अर्थात्‌ पढने में महाराज चन्द्रमुप्त के पास भेजा 
था । इस राजदूत ने प्रायः सारे उत्तर भारत का भ्रमण किया था । 
ऐसा प्रतीत होता हे कि वह जानकारी के अच्छे अच्छे ल्लोतों तक 
पहुँचा था। पर ठुभाग्य से उसके देशभाइयों मे उस के अत्युत्तम 
वृत्तान्त की कृदर न की | इसी कारण आज इसें उसकी बहुत थाड़ें 
भाग मिलते हैं। जिस समय मगस्थनीज्ञ आया क्‍या वह भारतीय 
सभ्यता की वाल्यावस्था थी ? कदापि नहीं। भारतीय सभ्यता बहुत 
पुरानी है । मगस्थनीज के बृत्तान्त के कई अश पुराणों से लिये हुए 
हूं, आर पुराण भारतीय सभ्यता के आदि स्तर को नहीं दरशशाते। 

अलवेरूनी के चार सौ वर्ष पहले छ्न-त्साड़ नामक एक चोनी 
यात्री भारत सें आया था । उसने जे कुछ यहाँ देखा और सुना 
उसी के आधार पर घर लोटकर अपना भ्रमण-च्रत्तान्‍्त लिख डाला। 
उस समय में उस के अग्रगामी फाहियान (सन्‌ ३७८ से ४४३ 
तक ) ओर सुद्जन्युन ( ५०२ ३० ) थे। उनकी पुस्तकें बड़े महत्व 
की ह--विशेषतः भूगोल ओर इतिहास-सम्बन्धी विपयों में । झन- 
त्साज़ ने ६२७८ से ६४५ इंसवी तक भारत में भ्रमण किया. 

यदि मुसलमान लोग अलवेरूनी की इस पुस्तक पर उचित गये 
करते हुए इसे अरबों साहित्य रूपी गगनमण्डल का एक सर्वेत्क्रिष्ट 
देदीप्यमान तारा समभें, तो हिन्दू भी इसे देव की विशेष कृपा मान 


है आज 

सकते हैं ; क्योंकि एक सत्यग्रिय और परम सुशिक्षित मनुष्य उनके 
पूवेजें की तत्कालीन सभ्यता का चित्र छोड़ गया है। पुस्तक की 
वहुत सी बातों के साथ वे सहमत न होंगे, इस की कई टीका-टिप्प- 
णियों से उनके हृदयों को ठेस लगेगी, परन्तु उन्हें यह खीकार 
करना पड़ेगा कि उसका उद्देश्य ऐतिहासिक तथ्यों को जानना ओर 
उन्हें उनके यथाथे रूप में प्रकट करना है । उन्हें इस बात को भी 
भूल नहीं जाना चाहिए कि कई अन्य स्थलों पर उसने मुक्तकण्ठ 
से उनकी प्रशंसा भी की है । 
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पुस्तक कब ओर कहाँ लिखी गई । 

जिस समय अलवेरूनी ने यह पुस्तक लिखी उस समय उसका 
सम्राट, महमूद--जिसने उससे ( संवत्‌ ४०८ हिजरी की घपसन्‍्त ' 
ऋतु में ) मध्य एशिया में स्थित उसकी प्यारी जन्म-भूसि छोड़ा कर 
“उसे अफगानिस्तान में ला चलाया धा--इस लोक में न था । उसकी 
स्त्यु २३ वीं र्री द्वितीय संवत्‌ ४२१ हिजरी, तदल्ुसार घछृहस्पति वार 
३० एप्रिल १०३० ई० को हो चुकी थी। पुस्तक के हस्तलेख पर 
अरबी में एक मोट लिखा है जिस से ज्ञात होता है कि अलवेरूनी 
ने उसे ग़ज़नी नगरी में, पहली मुहरम ४२३ हिजरी, तदनुसार 
२८ दिसम्बर १०३१ ई० को, अर्थात्‌ महमूद की भ्रृत्यु के डेढ़ वर्ष 
बाद समाप्त किया था| इसलिए यह पुस्तक निश्चय ही ३० एप्रिल्न 
१०३० इ० और २-६ दिसम्बर के वीच में किसी समय लिखी गई 
होगी । आन्तरिक प्रमाणों से. यह सिद्ध होता है कि पुस्तक ३० 
एप्रिल और ३० सितम्बर १०३० ई० के बीच में कभी लिखी गई 
थी । आश्चय्य है कि इतने थेड़े समय सें ऐसी विस्तृत और व्यापक 
पुस्तक केसे लिख ली. गई ! इस' के कई भाग पहले से ही उसके 
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पास अ्रवश्य तैयार पट्ट होंगे। जब अलबेख्नी ने यह पुस्तक दिस्पी 
बह प्रोप्म १८३० ई० बड़ा ही ज्षुब्थ समय था। सारा गजनी- 
साम्राज्य, जिसके अन्तर्गत उस समय फारस, मध्य एशिया का 
पश्चिमी अधभाग, अफगानिस्तान, श्रार भारत के कई खण्ट थे, 
हिलता हुआ्रा प्रतीत हा रहा घा | जब राजनंतिक श्रांधी ने भयानक 
रूप धारण किया ते झज्नत्रेसनी अपने अध्ययन के कमरे में घुसकर 
साहितल-कास्य में मग्न द्वा गया | जन श्रांधी गुजर गई ता फौरन ही 
उसने अपना काय भी समाप्त कर दिया। 
अपनी मृत्यु के पूर्व महमृद ने अपने पुत्र मुद्म्मद का. जा कि 
बलत्र में निवास करता घा, अपना उत्तराधिकारी नियत कर दिया भा । 
नया सम्राट वलरत्र से चल कर चालीस दिन में, अथान्‌ काई < जून 
को, ग़जुनी की राजधानी में परँचा | इसके भाई मसऊद ने, जाकि 
इरपहान में था, साम्राज्य के परिचमों अधभाग पर पश्रधिकार जमालिया 
घथा। मुददम्मर ने इस विपय में ससऊद का लिखा, परन्तु उसने 
उत्तर में उसे फटकार बताई | तब मुहम्मद ने सेना लेकर दरात की 
ओर कूच किया ताकि वह भाई के साथ इस भरगड़े का निपटाबे। वह् 
पहली रमजान का ताकिनाबाद नामक स्थान पर पहुँचा। यहां पर उसने 
राजों का मद्दीना पूरा व्यतीत किया। परन्तु तोसरी शब्बाल ( ४ 
प्रक्ततर ) की जबकि बद्द मदिरापान से अन्धा द्वो रहा घा, तब उसके 
ही सिपाहियों ने उस पर आक्रमण करके उसे बन्दी बना लिया । उसका 
चचा, कुमार यूसुफ, आर उसके पिता महमृद का प्रिय कम्मचारी 
अली खेशवन्द द्वी इस पडय॑त्र के दारमदार थे। ये स्लोग भ्कट 
मसऊद से जा मिले प्यार मुहम्मद को उसके सिपुद कर दिया । 
मसऊद ने इस्पद्दान का प्रबन्ध करके रे, निशापुर, और दरात 
की ओर कूच किया | हरात में दो ये राजद्रोह्दी उसे मिले। उसने 


( ४ ) 
सब की दण्ड दिया। श्रल्ली खेशवन्द का भरटपट मार डांला, यूसुफ 
को बन्दीगृह में फेंक दिया, और अपने भाई मुहम्मद की 'अखें 
निकाल डाली । 
जुलकाद मास ( ३१ श्रक्तूबर से २८ नवम्बर तक ) में ससऊद 
अपने पिता के साम्राज्य का एक सात्र अधिकारी स्वीकृत हुआ। 
उसने शरद ऋतु हिन्दुकुश फे उत्तर में व्यतोत की, फिर कुछ दिल 
बल्ख़ में ठहर कर ग़ज़्नी की राजधानी में, ८ वीं जमादो द्वितोय, 
सन्‌ ४२२ हिजरी ( तदचुसार १ जून १०३११ ४० ) को, प्रवेश 
किया। मसऊद वह्दी सम्राट्‌ हें जिस के नाम पर अलवेरूनी ने अपनी 
प्रसिद्ध पुलक्र अलकानूनतुलमसऊदी” समर्पित की थी । | 
अलवेस्नी ने ये राजनंतिक्त उत्तार चढ़ाव सब देखे थे) तेरह 
वर्ष तक उसने महमृद की अपूर्च शक्ति आर बैभव का अवलोकन 
किया था। जिस समय उसने यह पुस्तक लिखी उस समय उस 
'क्ोी आयु ५८ व की थी । 
अलगबेख्नी ने कहाँ घेठ कर पुस्तक लिखी इसका पता फेवल 
पुस्तक के श्रन्तिम प्रष्ठ पर के भनोट से ही लगता है, कि हस्तलेख 
गज़नी में समाप्त हुआ | उस समय ग्ज़नी एशिया को बड़ी बड़ी 
राजधानियों में से एक थी। यहां उसे सब प्रकार के हिन्दुओं से 
परामश लेने फे यघेष्ट अवसर प्राप्त थे। यहाँ हिन्दू निवासियों की 
सेख्या सम्भवत्त: बहुत अ्रधिकर दोगी; क्योंकि कायुलिस्तान के श्रधिवासी 
दिन्दुओं तथा लड़ाई में कैद देकर आये हुओं के अतिरिक्त इस वैभव- 
शालिनी नगरी की ओर ओर भी बहुत से खतंत्र मनुण्य खिंच आये 
थे। ये लोग यहां सेवक, शिल्पी, ओरौर कारीगर बन कर उसी प्रकार मुसल- 
मान विजेटाओं फे लिए मसजिदें आर भवन बनाते थे जिस प्रकार कि- 
दमिश्क में खलीफा उमैया के कुल फे लिए यूनानी शिल्पियों ने किया था। 
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ईन के सियाय उत्तरपश्चिमी भारत के प्रायः सभी भागों, सभी जातियों 
पार सभी वर्ण के प्रतिनिधि रूप सिपाही, श्रफसर, राजनीतित 
विद्वान, व्यापारी प्यादि भी यहां माजूद थे । 

फंचल गऊ़नी में बैठफर ही प्रलम्गनी ने भारत का प्रम्ययन नहीं 
किया | उसने सायं भारत की यात्रा की श्रार सम्भवत्तः कई व तक 
यह यहां भ्रमण करता रहा | गज़नी आर काबुल के प्रतिरिक्त उसने 
निम्नलिगित ग्थान देग्य थे।-- 

गन्दी ' ०४ ) जा रिवातल प्रमीर अधात्‌ शागा ऐ दारने छा गा 
भी कहलाती ४ । शायद यह गन्दमक सामक ग्थान है । 

इुनपुर (...3 ०) जाकि मर खयाल में जलालाबाद ह£ 

एमगान, पेशायर, पेठन्द्र था पद, परम, रदायायाट, छाद्ार, ननन्‍्देन 
जाकि बालानाथ नामऊ प्रसिद्ध पवत पर एक दर्ग ए॑ | यह पवत फेतम 
नदी पर कुझा हमरा है प्यार आ्राजफल टिल्ला कहलाता हे। 

मन्दऋकूर (०४ ५०) या मन्धुकरूर (.४:-६०५-० यह लाहौर के 
उत्तर में कार कोट भा । 

तथा गुण्तात | 

अ्रलचेखनी ने फेचल कायल नदी की घाटी प्रार पंजाबच ही दस 
थे । वह स्वयं लिखता हैं कि मे हिन्दुओं के दश में इन स्थानों से आस 
नहीं गया । इसलिए यह स्पष्ट है कि उसने सिंध झोर कशमौीर नहीं 
देखे थे | दक्षिग-परश्चिमी सौमा पर उस ने दो कोट देखे घे। एक 
का नाम वह राजगिरि प्यार दूसरे का लहर (,..८)) लिखता' है | ठीक 
पता नहीं चलता कि ये स्थान कहाँ थे | 

मुल़तान से अलवयेस्मी का विशेष परिचय प्रतीत द्ोता है। इस 
पुस्तक में कह घार हसका नाम झाया है | एक स्थान पर वह मुलतान 
के जल-बायु का वर्गन करता है और दूसरे स्थान पर मुलतानी संवत्त्‌ 
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के प्रारम्भ का उल्लेख है। तीसरी जगह वह मुलतान फे हिन्दुओं के एक 
द्ौद्दार का बृत्तान्त लिखता है । उसे भुलतान के स्थानीय इतिहास ओर 
स्थल-विवरण का अच्छा ज्ञान था। यहाँ के दुलंभ नामक एक विद्वान 
फा भी वह उल्लेख करता है। अन्त में वह लिखता है कि पुरशूर 
(५-50) नॉसक स्थान में मैंने हिन्दुओं का शंख और ढोल वजा कर 
दिन का स्थागत करते देखा | उस समय हिन्दू-विज्ञान और विद्याओं 
के घड़े बड़े विश्व-विद्यालय कश्मीर आर काशी आदि मुसलमानों 
के लिए दुर्गम थे । - 
अनुवादक रूप में ग्रंथकार का काम, ओर भारतीय 
विषयों पर उसकी पृस्तके । 

अलुवादक रूप में अलवेरूनी का काम दुहदरा था। उसने संस्कृत 
से अरबी में ओर अरवी से संस्क्रत में अनुवाद किये | वह मुसलमानों 
को भारतीय विद्याओं के अध्ययन का अवसर देना चाहता था, और 
साथ ही अरबी विद्या का दिन्दुओं में प्रचार करने की भी उसे उत्कट 
अभिलापा थी । जिन पुस्तकों का उसने अरवी में अनुवाद किया है 
वे ये है: । 

(१) कपिल का सांख्य | 

(२) पतञ्जलि की पुस्तक । 

(३) पालिस (पोलस्त्य) सिद्धान्त, तथा 

(४) ब्रह्म सिद्धान्त । ये दोनों पुस्तकों श्रह्मगुप्त ऊत हैं । अभी इन 
का अनुवाद समाप्त नहीं हुआ था कि उसने भारत पर पुस्तक लिखी । 

(५) बहत्सहिता, तथा । 

(६) लघुजातकम । ये दोनों पुस्तकें वराहूमिहिर की बनाई हुई 
हूँ । जब वह भारत पर अपनी पुस्तक लिख रहा था उसी समय वह 
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(१) उकृलैदस ( यूछिड ), 

(२) प्तोलमी का अलमजस्द ( ४श7/0६ ) आर 

(३) प्रस्ततलाय के निर्माण पर श्रपना एक निबंध, 
मी संस्कृत श्लोकों में लिखता जा रद्दा घा । सम्भवतः वद्द शब्दार्थ 
अपने पण्डितें को बता देता था, आर वे उसे संस्कृत श्लोक में परिणव 
कर देते थे । 

बह पञ्चतंत्र का अरवी अनुवाद दुचारा करना चाहता घा, क्योंकि 
पहला अनुवाद विश्वसनीय न था | 

हिन्दुओं में अरवी विद्या का प्रचार करने की उसे उत्तट अभिलापा 
थी ! इस का भारी प्रमाण यह भी है कि उसने कश्मीर के श्याववल्त (? ) 
के लिए अरबी--ज्योतिप पर एक छोटी सी पुस्तक लिखी आर इस 
का नाम अ्द्मगुप्त की प्रसिद्ध पुस्तक का अनुकरण करते हुए 'ब्रधी सण्ड 
पायक रकता । 

भारत पर पुस्तक लिखते समय उसने साथ द्वी निम्नलिखित और 
भी पुस्तकें तैयार कीं:-- 

(१) ब्रद्मगगुप कृत सिद्धान्त के अरबी अनुवाद सिंधिन्द!” पर, 
जिसका मुसलमान विद्वान प्रयोग करते थे, एक नित्रन्ध । उसका 
नाम है। (४४०४० ०+> ७ ॑ ०५-.६-/। ५5% ४४ ०,२१५ 5४9२ 


(२) अल पघरकरन्द का नया संस्करण। यह म्रप्मसुप्त ऊंत खण्ड खाद्यक 
का प्रचलित अरवो अनुवाद घा। पुराना अनुवाद अरब लोगों को समझ 
नही पड़ता था | इसलिए उसने मूल संस्क्त के साथ मिला कर उसका 
परिशोधन किया । 

(३) हिन्दुओं के ग्रहणों की गणनाओं पर एक पुस्तक जिसे 
'ज्यात्ुुलकुसफैन! कहते थे । (उसका इस पुस्तक में भी उल्लेख हैं |) 


( १३ ) 


(४) सिंध और भारत में शून्यों फे .साथ गिनने कि शैली श्र 
गणित पर एक निबंध । 

(५) हिन्दुओं की गणित सीखने की विधि पर । 

(६) यह घात दर्शाने के लिए एक पुस्तक कि गिनती में दर्ज के 
विपय में जे अरबी विधि है वह हिन्दुओं की विधि से श्रधिक शुद्ध है। 

(७) हिन्दुओं फे राशिक पर | 

(८) सट्डलित पर। 

(<) भ्द्मसिद्धान्त की गणित-सम्बन्धिनी विधियों का अनुवाद । 

(१०) हिन्दू-काल-निर्णय-विद्या के अनुसार समय का वर्तमान 
मुहूर्त मालूम करना । 

(११) इकहरे चान्द्र स्थानों से सम्बन्ध रखने वाले स्थिर तारों के 
, निश्चय करने पर एक निवन्ध । 

(१२) हिन्दू ज्योतिषियों के उस पर किये हुए प्रश्नों के उत्तर। 

(१३) उसके पास काशमीर से आये हुए दस प्रश्नों के उत्तर । 

(१४) जीवन कितना लस्वा द्वे यह हिसाब लगाने की हिन्दू- 
विधि । 

(१५) वराहमिदिर-झृत लघुजातकम्‌ का अनुवाद । 

(१६) बामियान की दे मूत्तियों की कथा । 

(१७) नीलूफूर की कथा। 

(१८) अल्पयार (१?) का श्रज्वाद जो कि जघन्य रोगों पर 
एक निवंध हे ! 

(१-) घासुदेव के भावी अचततार पर एक निबंध । 

(२०) एक पुस्तक का अनुवाद जिसमें इन्द्रियों ओर बुद्धि द्वारा 
प्लातव्य सकल पदार्थो' का बन है । मेरी राय में इससे उसका 
तापपर्य्य साख्य से है । 


(६ १४ ) 
(९१) भोतिक जीवन के बन्धनों से मेत्त ज्ञाभ करने पर पत- 
ज्जलि की पुस्तक का अनुवाद | 
२२) सिंधिन्द अर्घात्‌ अक्ष-सिद्धान्त की शैली के अनुसार समी- 
करण को आधा करने के कारण पर नि्ंध | 
इसके अतिरिक्त उसका विचार और भी कई पत्तकों का अनुवाद 
करने का था | इस विपय में बह आप ही लिखता है कि इस काम 
के लिए उत्तम खास्थ्य, दोर्घाय, और पहुच से अवकाश की झावश्य- 
फता हु । अलबेसनी ने अपने द्वितीय धर--अफगान-भारव- 
साप्नाज्य--म तरह वर्ष व्यतीव करने के बाद भारत पर यह अपर्द 
पुस्तक लिखी थी | यदि आज कोई विदेशी भारत पर ऐसी हो पल्तक 
डे 


लिखना चाहे ते उसे तेरह वर्ष से कहा अधिक समय, अध्ययन के 
लिए, दरकार होगा | 


अथकार का परिचय । 


अबूरेहां मुहम्मद इबन अहमद अलवेरूनी ख़ीवा (प्राचीन ख़्वारि- 
जम) प्रदेश का रहने वाला एक उदारशील मुसलमान था । उसका 
जन्म ६७३ ६० में हुआ । विज्ञान ओर साहित्य में निष्णात होने के 
कारण वह मामूनी कुल का, जो कि उस समय सें शासन करता था, 
राजमंत्रो धन गया। उस समय गृज़नी के सिंहासन पर महमूद था-। 
यद्यपि ख़ीवा का शासक महमूद का नातीदार था, फिर भी महमूद 
उसका राज्य छीनने की धुन में रहता था| राजमंत्री अलबेरूनी ख़ोवा- 
नरेश का महसूद के हथकण्डों से बचाता रहता था, इसीलिए महमूद 
और उसका मंत्री, अहमद इवन हसन मेमन्दी, उसे अपना कट्टर 
विरोधी समझते थे। _ 

अन्ततः जब १०१७ ईसवी में महमूद ने ख़ीवा पर चढ़ाई करके 
मामूनी राज्य को नष्ट भ्रष्ट कर दिया ओर वहाँ के शासकों को पकड़ 
कर साथ ले आया ते उनके साथ ही अल्वबेरूनी भी लड़ाई के 
कैदियों में पकड़ा आया। ग़ज़नी में आकर महमूद के दरबार में उसकी 
दाल न गली, क्योंकि खयम महमूद ओर उसका मंत्रि-मण्डल उसे 
अपना राजनैतिक शन्नु समभते थे। ग़ज़नी में उसका एक ही मित्र और 
साथी था | इसका नाम अथुल खेर अलख़म्मार था। यह बगदाद 
का एक इंसाई तत्त्ववेत्ा था । गुज्ञनी में यह बैयक करता था । महमूद 
'के दरबार में यदि अलबेरूनी की कुछ पहुँच थी ते फैवल ज्योतिपी के रूप 
ही में। जैसे टाईकी डी ज्राहे सम्राट रुडेल्फ के दरार में था वैसे ही अलबे- 
रूनी महमूद की कचहरी सें था। महमूद के| उसके धाम्मिक जेश के लिए 
“खत्नीफों के चंश का दहना हाथ”, तथा “इसलाम का संरक्षक” की 


( १६ ) 
उपाधियाँ मिली थी', पर अलबेडनी उसके विषय में आक्षेप से लिखता 
है कि “उसने भारत के वैभव को सर्वधा नष्ट कर दिया, और ऐसी 
ऐसी चाले चलों कि जिन से हिन्दू मिट्टी के परमाणुओं की भांति 
टूट कर घिखर गये आर केवल एक ऐतिदासिक बात रद गये” | 


महमूद की झूत्यु के पश्चात्‌ जब उसका पुत्र मसऊद राजसिं- 
हासन पर येठा ते अलवेरूनी ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक अलकाननल 
मसऊदी उसे समर्पित की । इससे मसऊद बहुत प्रसन्न हुआ, ओर 
अ्रलवेख्नी का महमृद के समय में जे। शिकायते थीं वे सब दूर हा 
गई'। जब गझ़नी के सुलतानों ने भारत पर आक्रमण किये ता, दूसरे 
राजनंतिक कैदी राजाओं के साथ, अलबेरूनो की भी राजसेना के 
साथ साथ भारतवप में धूमना पड़ा । 


हिन्दू ओर उनके विचार उसे बड़े राचक और लुभावने अतीद 

होते थे । इनका अध्ययन करने में उसे बड़ा आनन्द प्राप्त द्वाता था । 
वह उन से सम्बंध रखने वाले प्रत्येक्त विषय की बड़े अनुराग के साथ 
खोज करता था । महमृद की दृष्टि में हिन्दू काफिर घे--जिन्‍्हें कि 
नरक की भट्टी में जलना पड़ेंगा। इन पर आक्रमण करके अ्रपने 
ख़ज़ानों का खण आर रत्नों से भर लेना ही उसका मुख्योदेश था। 
पर अलवेरनी की यदह्द वात न थी । वह हिन्दुओं को श्रेष्ठ तलवेत्ता, 
उत्तम गणितज्ञ, और निपुण ज्योतिषिंद समझता था । हाँ, जा दाप 
उसे इनके अन्दर देख पड़ते थे उन्हें वद कदापि नहीं छिपाता घा, 
प्रत्युत कठोर से कठार शब्दों में उनकी आलोचना करता था | पर . 
साथ ही उनके छोटे से छाटे गुणों की प्रशंसा में भी उसने त्रुटि नहीं 
रक्‍्खी। पीर्थो'” पर स्तान-घाट निर्माण कराने के विपय में वह कदता हैं:--- 
“८घइस विद्या में उन्होंने बहुत उन्नति की है। हमारे लोग (मुसलमान) 


( ६१७ ) 
जब घाटों फी देखते हैं तो चकित रह जाते हैं। वैसा बनाना ते दूर 
रहा उनका बणणन करने में भी हम असम हैं ।” 
ऐसा प्रतीत होता है कि अलवेरूनी भारतीय दशन-शासत्र की 
ओर बहुत कुका हुआ था| उसकी राय में प्राचीन भारत तथा यूनान के 
तच्वचेत्ताओं का घास्तव में एक ही मत था। प्रशिक्षित जन भले ही 
मू्तिपूजन करते हां परन्तु इन तस्ववेत्ताओं का मत विशुद्ध 'एकमेवा- 
द्वितीय न्ह्म' था ।. “प्रतिमा-पूजन का मूल कारण झतकों के स्मरणा- 
त्सव मनाने आर 'जीवितों का शान्त करने की आकांच्ा थी, पर 
बढ़ते बढ़ते ्रव यह एक जटिल ओर हानिकारक रोग वन गया है ।”? 
हिन्दू विद्वानों के विपय में वह कहता है कि “उन्हें परमात्मा की 
सहायता है” । ये ऐसे शब्द हैं जिन्हें सुन कर झाज कल के मुसल- 
मान उसे काफिर कह उठेंगे, क्योंकि इनका अथ यह है कि उन्हें 
ईश्वरीय ज्ञान मिलता है | जहाँ कहों उसे हिन्दू-जीवन का ऋष्ण पक्ष 
दिखलाना पड़ा है वहाँ वह कट ही मुड़ कर प्राचीन अरबियों के 
आचार-वयवहार का शुकाबला करने लग जाता है--कि वे भी इस 
बात में हिन्दुओं से अच्छे न थे ! इससे उसका अभीष्ट यही है कि 
मुसलमान पाठक सुलतान महमूद के असभ्य सैनिकों द्वारा पादाक्रान्त 
हिन्दुओं के सामने गये से अपने का उच्चतर प्रकट न करे', आर यह न 
भूल जायें कि इसल्लाम के प्रवतेक भी कोई देवता न थे। शायद हिन्दुओं 
के साथ इस सहालुभूति का कारण यह था कि उसका अपना देश 
ख़ाबा भी महमूद के हाथों भारत की ही भांति पीड़ित होकर हाहा- 
कार कर रहा था । 
अलवेम्मनी ने भारत पर अरबी भापा में काई बीस पुस्तक लिखी 
हैं, पर उन में से हमारे लिए सब से महत्त्वपूर्ण यही एक 'पुस्तक है। 
जिस समय यह पुस्तक हिंखी जा रही थी सारा देश युद्ध और लूट- 


( ८ ) 

खसोट से अशान्त हो रद्दा था । परन्तु यह पुस्तक क्‍या है मानो इस 
अशान्त महासागर में एक प्रशान्त द्वीप है जिसमें जातीय पक्षपात की 
गंध तक नहीं | 

भगवद्गीता के पवित्न विचारों ने उसे मोहित कर लिया था। 
झलवेस्नी ही पहला मुसलमान था जिसने इस पुस्तक-र्न को मुस- 
लमानों के सामने रक्खा । इसी ने पहले पुराणों का अध्ययन किया | 
भारत में आने के पूर्व वह त्रह्म-सिद्धान्तव, खण्ड-खाद्यक, पंचर्तंन्र, 
करणसार, और चरक का अरबी अनुवाद पढ़ चुका था। नारत में 
अआ्राकर उसने ज्योतिप के अन्ध मूल संस्क्रत सें पढ़ना आरम्भ किया 
पर पण्डितां की सहायता से पालिस (पालस्थ १) सिद्धान्त का अरबी 
में अनुवाद किया । 

अलवेरनी एक बहुत बड़ा विद्वान्‌ आर सत्याहुरागी पण्डित 
था। भारत पर लिखी उसकी इस पुस्तक में निम्नलिखित संस्कृत 
भ्न्‍धों के अबतरण मिलते हैं:-- 

धर्म्म आर दश्शन-शाल्रों में--सांख्य, पतव्जलि, ओर गीता । 

पुराणों में--विपुधर्म, विषए-पुराण, मत्स्य-पुराण, वायु-पुराण, 
आर आदिल पुराण । 

ज्योतिर्षिया, भूगोल, कालनिर्णय-विद्या श्रार नक्षत्र-विद्या में-- 
पैलिस (पालस्थ ?) सिद्धान्त, खण्ड-खाद्यक, त्रह्मगुप्त-कत उत्तर खण्ड- 
खायक, वलभद्र की खण्ड-खाद्क पर टीका, वराहमिद्दिर-कृत इृहज्जा- 

तकम्‌ ओर लघुजातकम्‌ , बृहत्संहिता पर कश्मीर के उत्पन्न की टीका, 

छोटे शआार्य्य भट्ट की एक पुस्तक, वित्तश्चवर-कृत करणसार, विजयनन्दिन- 
कृत करण-तिलक, श्रोपाल, त्राह्मण भट्टिल की पुस्तक, दुलभ को 
पुस्तक ( मुलतान वाली ), जीव शमन की पुस्तक, ऋषि की पुस्तक 
भुवनकाश, समय की पुस्तक, सहावी के पुत्र आलियत्त की पुस्तक 


( १६४८ ) 

(१) पव्चलकृत लघु मानस, महादेव चन्द्रवीज-कृत श्रुधव (सर्वंधर ९) 
कश्मीर का एक पंचाड़ । 

चिकित्सा पर--चरक । 

छन्दों पर--हरि भट्ट का एक शब्दकीश । 

हाथियों पर--गज-चिकित्सा पर एक पुस्तक । 

रामायण, महाभारत, ओर सानव धम्सेशाद्य का भी उसने उल्लेख 
किया है, पर ऐसी रीति से जिस से यह प्रकट नहीं होता कि ये 
पुस्तकें उसके सामने थीं । । 

इनके अतिरिक्त कोई चावीस यूनानी पुस्तकों के श्रवतरण भी इस 
में मिलते हैं। अलवेरूनी ने यूनावी पुस्तकों के अरबी अनुवाद ही पढ़े 
थे | चह स्वयम यूनानी नहीं जानता था । 

अलवेखनी का १०४८ ३० में देहान्त हुआ । फ़िर 'उसके बाद 
अकबर के समय तक मुसलमानों के अन्दर बैसा संस्कृतानुरागी दूसरा 
उत्पन्न नहीं हुआ । उसके बाद कई लेखक पेदा हुए जिम्होंने उसकी 
पुस्तक से नकृल की, परन्तु जिस भाव ओर जिस रीत्ति से वह कार्य 
करता था उस तरह कोई न कर सका । हम यहाँ दे लेखकों का 
उल्लेख करना शआ्रावश्यक समभ्ते हैं जे कि उसके घोड़े ही दिनों घाद 
गृज़नी में उसी वंश के अधीन हुए | उन में से एक का नाम गर्देज्ञी 
है। इस ने १०४८ $० से १०५२ तक लिखने का काम किया । दूसरा 
मुहम्मद इधन उकेल्ा--था | यह १०८७ ४० से १०७८ तक लिखता 
रहा। पिछले ग्रंथकारों में से जिन्हों ने अलवेरूनी की इस पुस्तक का 
अध्ययन किया और उसकी नकल की सच से ज़ियादा प्रसिद्ध रशी- 
टुद्दीन है। इसने सारे का सारा भागालिक परिच्छेद ( १८ वाँ ) अपने 
चुहत्काय इतिहास में रख लिया है | 


2.) 


ग्रथकार के ससय में सारत की अवस्था । 

जब अलवेरूनी भारत में प्रविष्ट हुआ वह समय भारतीय चिद्ठानों 
को मित्र बनाने के लिए अनुकूल न था । भारत भ्रष्ट स्तच्छी के 
स्पर्श से सिकुद्गा जा रहा था । पाल वंश जा क्र्भी काठुलिस्तान ओर 
पंजाब पर शासन करता था इतिहास के रंगमश्व से लुप्त हा चुका था। 
उसके पहले देश सम्राट महमृद के द़ पंजे में थे आर उन पर तुर्क 
वंश के दास शासन करते थे | उत्तर-पश्चिमी भारत के राजा लाग 
इतने अल्लुदार थे आर वे आत्माभिमान में इतने अन्ध दा रहेथे कि 
ग़ज़नी से आने वाले भय का अनुभव नहीं करते थे | वे इतने अदृरदर्शी 
वन रहे थे कि अपनी रा करने आर शत्रु को सार भगाने के लिए 
भी आपस में न मिल सकते थे । आनन्दपाल को अकेले दी सामना 
करना पड़ा ओर बह गिर गया; परन्तु घाको सब की भी उसके घाद 
एक एक करके वही गति हुई | जे लोग स्लेच्छों के दास नहीं बचना 
चाहते थे वे सव भाग कर समीपवर्ती हिन्दू साम्राज्यों में जा बसे । 

कश्मीर अभी तक स्वाधीन था आर विदेशियां फे लिए उसके 
द्वार सर्वेधा वनद थे। आनन्दपाल भाग कर वहाँ चला गया था | 
महमूद ने उस देश को भी जीतने का यत्र किया था पर उसे सफ- 
लता न हुई थी | जिस समय अलबेरुनी ने पुस्तक लिखी, राजशासन 
संग्रामदेव ( १००७---१०५० ३० ) के हाथ से निकल कर अनन्तदेव 
( १०३०--१०८४ ३० ) के पास चला गया था । . 

मध्य ओर अधर सिंध में महमूद ने चहुत कम हस्तक्षेप किया। 
ऐसा प्रतीत हाता है कि यह देश छोटे छोटे मांडलिक राज्यों में 
विभक्त था आर छोटे छोटे मुसलमान वंश उन के मण्डलेशर घे । 


हे ( २१ > 

१०२५ ईं० में सोमनाथ पर महमूद के आक्रमण ने, जे कि 
सास्‍्की पर नेपोलियन के आक्रमण के सद्दश था, गुर्जर साम्राज्य की--- 
जिसको राजधानी अनहिलवाड़ा या पट्टन थी--अवस्थाओं में कोई 
स्थायी परिवर्तन पेदा किया मालूम नहीं होता। देश पर उस समय 
सोलझटी-कुल का प्रभ्भुव॒ था। इस कुल ने <प० ई० में चलुक्यों का 
' स्थान लिया था। राजा चामुण्ड महमूद के सामने से भाग गया, 
जिससे उसने उसी कुल के एक ओर राजकुमार देवशर्सन को गद्दी पर 
विठला दिया | परन्तु इसके थोड़े ही दिन बाद हम चामुण्ड के दुर्लभ 
नामक एक पुत्र को १०३७ इ० तक शुजर का राजा पाते हैं । 

मालवा पर परमार वंश का शासन था। इन्हों ने भी कश्मीर फे 
राजाओं की भांति कायुलिस्तान के एक पालवंशीय युद्धपराड्मुख 

राजा को अपने यहाँ झाश्रय दिया था। अलबेरूनी ने मालवा के 

' भाजदेव का उल्लेख किया है | इसका शासन-काल €6७ ई० से लेकर 
१०५३ ३० तक है। धार  में---जहाँ कि वह उद्मैस से उठ कर गया था--- 
उसका राज-दरबार तत्कालीन विद्वानों का समागम-स्थान घन 
रहा था। 

कृन्ीज उस समय -गैौड अ्रथवा बड़ातल के पाल राजाओं के 
अधिकार में था। ये राजा मुड्लेर में रहते थे। महमूद ने कृन्नौज को 
राज्य पाल के शासन-काल में, १०१७० में, लूटकर नष्ट भ्रष्ट कर दिया, 
इसलिए स्लेच्छों से दूर, वारी नामक एक नवीन नगर की नींव रक़्खी 
गई, परन्तु ऐसा जान पड़ता है कि यह नया नगर कुछ फला फूला 
नहीं । इस स्थान में रहते हुए राजा 'महीपाल ने १०२६ ई० फे लग 
भग अपने साम्राज्य को बढ़ाने और सुदृढ़ करने का यल्न किया | 
कहते हैं कि ये दोनों राजा बौद्ध थे । 

भारतीय विद्याओं के केन्द्र काशी और कश्मीर थे, और थे 


हक )) 
दोनों हो अलचेरूनी ऐसे बबर के लिए अगम्य थे। परन्तु मुसलमानों 
के अधिकार में भारत का जितना भाग था उसमें से, आर शायद 
गज़नी में युद्ध के कंदियां में से भी, उसे उसकी आवश्यकता को पूरा 
करने वाले अनेक पण्डित मिल गये थे | 


ग्रेयकार ओर बीछ धर्म | 


अलगेरुनी के समय का भारत वीद्धू न था, पाराणिक था। ग्यारहवीं 
शतावदों के प्रथम अधंभाग में मध्य एशिया, खुरासान, अफगानिस्तान, 
आर उत्तर-पश्चिमी भारत से वीद्ध धर्म का नामानिशान सर्वश्रा मिट 
चुका प्रतीत होता है; आर यह एक अद्भुत बात है कि अलबेल्नी ऐसे 
जिज्ञामु को वोद्ध-धम्म के विपय में कुछ भी मालम नहो, आर न 
इस विषय की जानकारी लाभ करने के लिए हो उस के पास कोई 
साधन हा । वाद्ध-धम्म की उसने बहुत कम चर्चा की है, ओर जा 
की भी है वह सब ईंरान शहरी की पुस्तक के आधार पर की है । 
इरान शहरी ने स्वयम्‌ ज़र्कान की पुस्तक से नकल किया है । 

कहते हैं बुद्ध ने चूडामणि नामक एक पुस्तक रची थी। वोद्ों 
या शमनियों ( श्रमणों ) को अलवेरूनी ने मुहम्मिर अधांत्‌ लाल वल्डों 
वाले ( रक्ततट ) लिखा है। वाद्ध त्रिमूति, बुद्ध, धर्म, संघ आदि 
का वर्णन करते हुए वह बुद्ध को बुद्धोदन लिखता है । 

वाद्ध म्रंथकारों में चन्द्र नामक एक वेयाकरण, सुग्रीव नामक एक 
ज्योतिपी और उसके एक शिप्य का ही उन्नेख अलवेहनी करता है । 

अलवेरूनी लिखता है कि उस के समय में राजा कनिष्क का वनाया 
हुआ एक भवन पेशावर में मौजूद था। इसका नाम कनिष्क-चेट 
था । यह वही स्तूप मालूम होता है जिस के विपय में कहते हैं कि 


( २३ ) 

स्वयम्‌ भगवान्‌ छुद्ध की भविष्यद्वाणी के अनुसार राजा ने इसका 
निर्मोण कराया था। 

भारतवर्ष में प्रचलित लिपियों की गिनती करते हुए वह सब से 
अन्त में “पूर्वदेशान्तर्गत उद्नपुर में प्रचलित मैक्ष॒की” का नाम लेता 
है। यह स्वयम्‌ बुद्ध की लिपि मानी जाती है। यह उदनपुर कहों 
मगधदेश का वही प्रसिद्ध वैद्ध-विहार उदण्ड-पुरी ही ते नहीं है जिसे 
कि मुसलमानों ने १२०० ई० सें नष्ट कर दिया था ? 

वह घुद्ध आर ज़रदुश्त की पारस्परिक विपक्षता का दे बार 
उल्लेख करता है | यदि अलबेरूनी को भारत-भ्रमण के लिए ऐसा ही 
सुभीवा होता जेसा कि दृम-त्साहु को था ते। वह निस्सन्देह 
सुगमता से ही वोद्ध धम्मे के विपय में पर्य्याप्त जानकारी लाभ कर 
लेता | अलबेरूनी के जाह्मण पण्डितां को वोद्धधम्से का पर्याप्त ज्ञान 
' था, पर सम्भवत: वे उसे कुछ बताना नहीं चाहते थे | 

अन्तत: जिस भारत को अलवेहनी ने देखा वह वैष्णव घर्म्माव- 
लस्बी था, शेव नहीं । महमूद के पहले कावुलिस्तान और पत्जाव के 
शासक, पाल वंशीय राजा, शिव के उपासक थे । यह बात उनके 
सिक्कों पर शिव के वैल्ञ नन्‍्दी-की मूत्ति , और उनके अपने नामें। की 
शैली से प्रमाणित होती है। राजा महमूद के गज़नी के सिंहासन 
पर अन्तिम बैठने वाले उत्तराधिकारी के सिक्कों पर हम नन्‍्दा की 
मूत्ति को दुवारा पाते हैं । 


६4 


अथकार की गुणदोर्षातवेचना । 

अलवेरूनी पूर्व-कछालीन ऐतिशयों को अ्रन्धाधुन्ध स्वीकार नहीं कर 
लेता, वह उन्हों समम्तना ओर उनकी आलोचना करना चाहता है। 
वह भूसे से गेहूँ को अलग करना चाहता है। जे पस्तु प्रकृति और 
तर्क के नियम का विराध करती है उसी को वह दूर फेंक देता है। 
पाठकों को स्मरण रखना चाहिए कि अलवेरनी विज्ञान का भी 
पण्डित था। उसने दृग्विद्या, यंत्रगति-विद्या, खनिजविद्या, आर रसायन- 
शास्त्र आदि सृष्टि-विज्ञान की बहुत सी शाखाओं पर पुस्तकें प्रकाशित 
की थीं; देखिए भारत वर्ष के एक समय में समुद्र होने के चिन्हों 
पर उसका भौगोलिक विसर्श ( परिच्छेद १८ ), ओर उसके पदाथे- 
विज्ञान का एक विशेष नमूना ( परिच्छेद ४७ )। मुझे निम्चय है 
कि वह ऐहिक जगत पर नक्षत्रों के प्रभाव को मानता था, यद्यपि वह 
ऐसा कहीं कहता नहीं | इस विपय की सत्यता पर यदि उस का 
विश्वास न होता ते वह यूनानी ओर भारतीय फलित-ज्योतिप के 
अध्ययन में इतना समय ओर परिश्रम क्‍यों लगाता यह बात समम में 
नहीं आती | वह एक जगह भारतीय फलित-ज्योतिष का अ्ालेख्य 
देता है, क्‍योंकि मुसलमान पाठक “फिलितज्योतिष की हिन्दू-विधियों 
से अनभिज्ञ हैं, और उन्हें किसी भारतीय पुस्तक के अध्ययन का 
' कभी अवसर नहीं मिला ।” ( परिच्छेद ८० )। धार्डीसिनीज्ञ नामक 
एक सिरिया-देशीय तत्त्ववेत्ता और कवि ने जे कि ईसा की दूसरी 
शताब्दी के उत्तराध में हुआ है, फलित-ज्योतिष को स्पष्ट और प्रभाव-' 
शाली शब्दों में बुरा कहा है। अलवेरूनी इस ऊँचाई को नहीं 
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पहुँचा, वह यूनानी फलितज्योतिप की कल्पनाओं में ही उल्लका 
रहा है । 

उस का रसायन ( कीमियागरी ) सें विश्वास न था, क्योंकि चह 
रसायन-विद्या ओर खनिजविद्या-सम्बन्धी क्रियाओं को अभिप्रेत प्रपंच 
से अलग समभता है ओर उसकी कठोर से कठोर शब्दों में निन्‍दा 
करता दे | ( परिच्छेद १७ ) 

वद्द आधुनिक भापातत्-शास्त्री की नाई' हस्तलेख के ऐतिदह्य की 
गुणदाप-विवेचना करता दे | कभी वह मूल्ल श्रंथ को भ्रष्ट मान लेता है 
आर फिर उस भ्रष्टता के कारण की खोज करता है। वह विविध 
पाठों पर विचार करता है आर संशोधन का प्रस्ताव करता है। वह 
भिन्न भिन्न अलुवादों की विवेचना ओर लिपिकारों की श्रज्ञता ओर 
असावधानता की शिकायत करता हे ( परिच्छेद १५, ५५ )। वह 
'भल्ती भाँति जानता हे कि भारतीय पुस्तकों घुरी तरह से अनुवादित 
होने ओर क्रमिक लिपिकारों द्वारा श्रसावधानी से नकल की जाने 
के कारण इतनी भ्रष्ट हो जाती हैँ कि यदि उस रूप में कोई पुस्तक उसके 
भारतीय ग्रंथकार को दिखलाई जाय तो वह भ्रपनी कृति को कभी भी 
पहचान न सके | ये सब.शिकायतें पृरंतया सत्य हैं, विशेषतया 
विशेष संज्ञाओं के विपय में । अपने संशोधन-सम्बन्धी लेखों में उसका 
कई बार अपने मार्ग से विचलित हो जाना ( उदाहरणा्थ, उसका 
त्रह्मगुप्त के साथ पूरा पूरा न्याय करने के लिए तैयार न होना ) 
चन्तत््य है, क्योंकि उस समय - शुद्ध और पूर्ण रूप से संस्कृत पढ़ना 
प्राय: असम्भव सा था। 

दस वर्ष हुए--जब मैंने अलवेरूनी की जीवनी का प्रथम आलेख्य 
तैयार किया था ते भुझे आशा थी कि उस के जीवन से सम्बन्ध 
रखने वाली बहुत सी सामग्री का पता पूर्व और पश्चिम के पुस्तका- 
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लयोां से मिलेगा । परन्तु,.जहाँ तक मुझे मालूस है, ऐसा नहीं हुआ। 
उसके शील का अनुमान करने के लिए हमें उस की पुस्तकी का पाठ 
करना और उन्हीं में से जो थोड़े वहुत लक्षण मिलें उन्हें चुनना 
पड़ेगा । इसलिए इस समय उस के शील का चित्र वहुत अधूरा हे । 
अ्रार जब तक उसकी लेखनी से निकली हुई सारी पुस्तकों का अध्ययन 
न हो, ओर जब तक वे विद्वानों तक न पहुँच जायें, विज्ञान के उत्कर्प 
फे लिए उसकी सेवा के निमित्त सविस्तर कृतज्ञता का प्रकाश नहीं 
किया जा सकता। उस के कार्य्य के मुख्य क्षेत्र ज्योतिष, गणित, काल- 
गणना, गणशित-विपयक भूगोल, रसायन-शास्त्र, पदाथे-विज्ञान, ओर 
खनिजविद्या हैं। उसने, अनुवाद ओर मूल रचनाएँ मिला कर, भारत- 
सम्बन्धी प्राय: बीस पुस्तकें, ओर वहुत सी कधाएँ ओर आख्यायि- 
काएँ, जिन का आधार भारत ओर इंरान का प्राचीन पाण्डिय है, 
लिखी हैं। उसने अपनी माठ्भूमि, ख्वारिज्य, और करामत के प्रसिद्ध 
सम्प्रदाय के इतिहास भी लिखे थे, परन्तु शोक है कि ये दोनों पुस्तकें, 
जा सम्भवतः तत्कालीन ऐतिहासिक साहित्य के लिए बहुमूल्य साहाय्य 
थीं, आज अप्राप्य हैं । 


ग्रथकार को प्रक्वांते । 

धर्मम और दर्शन-शात्र-सम्बंधी विचारों में अलवेरुनी खतंत्र है। 
वह स्पष्ट, निश्चित, और पुरुषाचित शब्दों का मित्र है। वह अधे- 
सत्य, संदिग्ध शब्द, और अखिर कर्म्मे से घृणा करता है । सद कहीं वह 
अपने विश्वासां को मनुप्योचित साहस के साथ उपस्थित करता है-- 
जिस प्रकार धर्म्म आर तच्चन्ञान में, वेसे दी राजनीति में भी । नवें 
श्रार इकहत्तरवें परिच्छेदों की भूमिका में राजनेतिक तत्त्वज्ञान के कई 
अद्भुत वाक्य हैं । परिवर्तन-विराधी-खभाव का नीतित्ष होने के 
कारण वह राजसिंहासन श्र धर्म्म की वेदी का पत्त लेता है ओर 
कहता हैं कि “इन दोनें का संयोग मनुप्य-समाज का सर्वोच्च विकास 
है] इस से बढ़कर मनुप्य आर किसी बात की अभिलापा नहीं कंर 
सकता? (परिर्दधेद &)। वह वायवल्न के नियमें की कामलता की प्रशंसा 
करने में सी समर्थ है। जिसने तुम्हारे एक गाल पर थप्पड़ मारा है 
उस के आगे दूसरा भी कर देना, अपने शत्रु के लिए आशीवांद देना 
आर उस के लिए प्राथना करना--मेरे प्राणों की शपथ, यह' एक उच्च 
तच्वज्ञान है, पर इस संसार के मनुप्य सभी तस्ववेत्ता नहीं। उन में से 
बहुत से मूर्ख और अल्पबुद्धि हैं। तलवार ओर कोड़े के बिना उन्हें 
सन्मार्ग पर रखना कठिन है । वस्तुतः जब से विजेता कन्स्टन्टायन ईसाई 
हुआ, वलवार प्रौर कोड़े का सदा प्रयोग द्वोता रहा है, क्योंकि इन 
के बिना शासन करना शअसम्भव होगा?”-( परिच्छेद ७१ )। यद्यपि 
वचद्द व्यवसाय से पण्डित घा, फिर भी वह विपय का व्यावहारिक पक्त 
लेने में समर्थ है; और वद्द खलीफा मुआविया की इसलिए प्रशंसा 
करता है कि उसने सिसली की सोने कली देव-मूर्तियों को काफिरों को 
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जबन्य वस्तुएं समझ कर नष्ट करने फे स्थान में उन्हें सिन्ध के 
राजाओं के हाथ रुपया लेकर वेच दिया था, चद्मपि ऐसी दशा में 
कट्टर मुसलमान मूत्तियों फे खण्डितं होने से द्वी प्रसन्न दोते। उसका 
राज-सिंहासन आर धर्म्म-बेंदी क॑ संयाग का उपदेश उसे “पुजारियों 
ग्रोर पुराहितां के उन सांकंतिक छत्तों? की स्पष्ट शब्दों में निन्‍्दा 
करने से नहीं राकता जाकि वे अवोध जन-साधाझा को अपने 
फन्दे में ज़कड़े रखने के लिए करखे हैं । 

वह क्‍या अपनी आर क्या दूसरों की-बड़ी कड़ो परीक्षा करता 
है । वह आप पृर्णतया सरल प्रकृति का है और दूसरों से भी सरलता 
ही चाहता है। जत्र कभी वह किसी विपय का भली भांति नहीं 
समझ सकता, या उसके किसी एक अश को ही समभतता है, ते 
यह बात बह भट अपने पाठक से कह देता दे । ऐसे अवसर पर था 
ता बद्द अपनी अज्ञता के लिए पाठक से ज्ञमा मांगता है, या, अट्रावन 
वर्ष करी आयु होते हुए भी, परिश्रम को जारी रखने आर उस का 
परिणाम समय पर प्रकाशित करने की प्रतिज्ञा करता है--माना जनता 
के लिए नेत्तिक दायित से कार्य्य कर रहा है। वह सदेव अपने ज्ञान की 
सीमाओं को स्पष्ट जतल्ा देता है। यद्यपि हिन्दुओं को छन्‍्द-विद्या 
का उसे थोड़ा ज्ञान दे पर जे छुछ भी उसे आता है वह सच बता 
देता है | इस समय उसका सिद्धान्त यह है कि बहुत अच्छा! अच्छे 
का शत्रु न होना चाहिए, माने उसे डर है कि उपस्थित विपय का 
अध्ययन समाप्त होने के पूर्व द्वी कहीं उसकी मानव लीला समाप्त 
न हो जाय | वह उन लोगों का मित्र नहीं जे। अपनी अज्षवा को 
में नहीं जानता कह कर स्पष्ट शब्दों में स्वीकार करने से घृणा करते हैं; 
और जब कहीं वह सरलता का अभाव देखता है ते उसे बड़ा क्रोष आता 
है। मह्मगुप्त यदि प्रहणों के विपय में दे। सिद्धान्तों ( एक ते राहु 
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नामक नाग का प्रकाशसान लोक को निगल जाना--जैसा कि लोक- 
प्रिय है, ओर दूसरा वैज्ञानिक ), की शिक्षा देता है, तो वह--जाति 
के पुरोहितों के अनुचित दवाव से, ओर उस प्रकार की विपंत्ति फे 
डर से जा कि अपने देश-भाइयों के प्रचल्षित विचारों के विरुद्ध 
सम्मति रखने से सुकरात पर आई थी--निमश्चय हीं अपनी आत्मा के 
विरुद्ध पाप करता है (देखे परिच्छेद ५७) | एक और स्थत्न पर वह 
ब्रह्युप्त को आय्यभट्ट के साथ अन्याय और अशिष्टता का बर्ताव 
करने के लिए दापी ठहराता है। ( परिच्छेद 9२ )। वराहमिहिर 
की पुस्तकों में वह ऐसे वाक्य पाता है जे एक सत्य वेज्ञानिक पुस्तक 
के सामने उसे “एक पागल की घकवाद” प्रतीत होते हैं, परन्तु 
इतनी दया उसने दिखाई है कि यह कह दिया है कि उन वाक्यों में 
कुछ गृढ़ अथ छिपे पड़े हैं जे कि उसे मालूम नहीं, पर वे ग्रंथकार 
के लिए श्रेयस्कर हैं। जब वराहमिहिर साधारण ज्ञान की सब सीमाओं 
का उल्लह्लन कर जाता है ते अल्वेरूनी विचारता है कि “ऐेसी बातों का 
उचित उत्तर केवल सान ही ह ।? (परिच्छेद ५८) 

उसका व्यावसायिक उत्साह आर यह सिद्धान्त कि विद्या पुनरावृत्ति 
का ही फल है (परिच्छेद ७८) उससे कई बार पुनरुक्ति कराते हैं, 
ओर उसकी स्वाभाविक सरलता उससे कठोर ओर उम्र शब्दों का 
व्यवहार करा देती है। वह भारतीय लेखकों ओर कवियों के--जो 
जहाँ एक शब्द से काम निकल सकता है वहाँ शब्दों के पुलन्दे रख 
देते हैं--वाक॒प्रपंच से, शुद्धभाव से घृणा करता है। वह इसे “बक्वाद 
मात्र--लोगों को अ्रन्धकार में रखने ओर विपय पर रहस्य का 
आवरण डालने का एक साधवन--बतल्लाता है। प्रत्येक दशा में यह 
(एक ही बात क़ो दश्शाने वाले शब्दों की) विषुल्नता सम्पूर्ण भाषा को 
सीखने की इच्छा रखने वालों के सामने दुःखदायक काठिन्य' उप- 
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स्थित करती है, ओर इसका परिणास केवल समय का नाश्ष हूँ? 
(परिच्छेद २१, २७, १) | वह दे वार दीवजात अर्थात मालद्वीप आर 
लक्षद्वीप के मूल की (परिच्छेद २१, ५८) और दे बार भारत सागर 
की सीमाओं के आकार की व्याख्या करता है । 

जहाँ कहीं उसे कपट का सन्देह होता दे वद्द कट उसे कपट 
कहने में तनिक भी सट्लोच नहीं करता । रसायन अर्थात्‌ स्वण बनाने, 
बृद्धों को युवक बनाने आदि के घार व्यापार का विचार करके उसके 
मुख से विद्गपात्मक शब्द निकल पड़ते हैं जा कि मेरे हस अनुवाद 
की अपेक्षा मूल में अधिक स्थूल हैं (परिच्छेद १७) | इसी विपय पर 
वह जोरदार शब्दों में अपना कोप प्रकट करता है--सेना बनाने 
के लिए अज्न हिन्दू राजाओं की लेलता की कोई सीमा नहीं”'---इ्ल्ादि । 
इक्कीसवें परिच्छेद में जहाँ वह एक हिन्दू लेखक की सृष्टिवर्गन- 
विपयक वक॒बाद की आलोचना करता है उसके शब्दों से घार रसि- 
कता टपकती हैं--हमें ता पहले ही सात समुद्रों आर उनके साथ 
साठ प्ृथ्वियां की गिनती करना छेश-जनक प्रतीत द्वौता था, आएर 
अव यह लेखक समभता हैं कि हमारी पहली गिनी हुई प्रथ्वियों 
के नीचे कुछ और अधिक प्रश्वियां की कल्पना करके वह इस विपय 
को अधिक सुगम और मधुर वना सकता है |? जब कृन्नोज के मदा- 
री उसे कालगणना की शिक्षा देने बैठे तो ऐसा प्रवीत द्वोता है कि 
कठोर हृदयी विद्वान अपनी देंसी की न रोक सका। ' सं से उसमे 
से प्रत्येक की परीक्षा करमे, ओर वहीं प्रश्न भिन्न भिन्न समयों ओर 
भिन्न भिन्न क्रमों और प्रसड़ों में दुहराने में वहुत सृक्षमता से काम 
लिया । परन्तु देखिए ! क्या भिन्न भिन्न उत्तर मिले | परमात्मा ज्ञान- 
खटप है !” (परिच्छेद ६२) 


ग्रथकार को शलों । 

प्रायः हमारे प्रन्थफार की यह शली है कि वद्द अपनी ओर से 
कुछ नहीं फता बल्कि हिन्दुओं फा ही कहने देता है, आर उनके 
श्रेष्ठ छ्ेखकों की पुस्तकां से पिस्ती्ण अवत्रण उपस्थित करता हैं। 
वह हिन्दू-सभ्यता का वह चित्र उपस्थित फरता है जा कि खबम 
हिन्दुओं ने चित्रित किया ४ एक परिच्देद, (सार नहीं) एक व्यापक 
प्रकार की छाटो सी विशेष भूमित्ा फे साथ प्रारन्भ द्वोते हैं। चहत 
से परिच्छदीं का शरीर तीन भागों क्वा बना हैं। पहला भाग तो 
विपय का संक्षिप्त सार है। दूसरे भाग में ज्योतिष, फलित-ज्योतिप, तत्ततान 
झार धस्स पर सा परिच्छेद ४ उनमें संरझत पुस्तकों के अ्रवतरण हैं; भर 
हिन्दुओं के सिद्धान्त, साहिय, ऐतिहासिक कालगणना, भ्रगाल, 
नियम, रीति-रिबाज, आर थायार-व्यवहार गर पर जा परिच्द्ेेद है उन में 
आर शध्रार जानकारी की बातें या थे बातें हैं जा उसमे स्वयं देखी थीं! 
तीसर भाग में उसने वद्दी किया दें जा पहले मगासख्नीज्ञ कर चुज्ा 
था | बह फट थार अत्वन्त वदेशिक विपयों फे। उन की प्राचीन यूनानी 
सिद्धानां से तुज़ना करके था पअ्रन्य उपमाओं द्वारा अपने पाठक को 
भली भांति समझा देने फा यत्र करता है । इस प्रकार के कम का 
उदाहरण पांचवें परिच्छेद में मिलता ह। प्रत्यक्त परिच्छेद फे 
विधान में, झार परिच्छेदों फे प्रनक्रम में एक स्पष्ट ओर भज्ती 
भांति निरूपित फल्पना देख पड़ती हैं । किसी प्रकार का संमंघन या 
फोई फालतू घात विलकुल नहीं। शब्द बिलकुल विपयाचित शोर यधा- 
सम्भव सुबद्ध हैं । सारी रचना में प्राव्जज़्ता और श्रेष्ठ क्रम को देख कर 
घद्द धर्म निपुण गणितश जान पढ़ता है और उसके लिए इस तरह क्षमा 


( २२ ) 
माँगने का शायद ही मुश्किल से कोई श्रवसर मालूम द्वोाता है जिस 
तरह कि बह पहले परिच्छेद के अन्त में माँगता है कि “मैं सब कहीं 
रेखागणित शासत्र के नियमों का पालन नहीं कर सका, और कई जगह 
 अज्ञावांश को लाने के लिए बाधित हुआ्रा हूँ, क्योंकि उसकी व्याख्या 
पुस्तक के पिछले भाग में ही हा सकती घी ।” 


वतंसान पुस्तक को लिखने के पूर्व गेथकार 
का भारत-सम्बन्धी अध्ययन । 


पहले श्रवू सईद ख़लीफाओं के समय में जिन पुस्तकों का अनुवाद 
हुआ था उन में से कई एक--जेसे कि त्रह्मसिद्धान्त या सिंघिन्द, ओर 
बघलफज़ारी तथा याक्धव इश्चन तारिक के , खण्डखायक या श्रकन्द के 
संस्करण, पउनचतंत्र या झल्लौला थ्रार दिमना, आर अली इवन जन का चरक॑ 
का संस्करण--बत्तंमान पुस्तक को लिखने के वक्त अलबेरूनी के पुस्त- 
कालय में मोौजूद थीं | उसने चित्तेश्वर कृत करणसार के एक अरबी 
भाषान्तर का भी उपयोग किया था, परन्तु वह यह नहीं बताता कि 
यह भापान्तर पुराना था या उसी के समय में कुआ था । इन पुस्तकों 
से अलवेरूनी के सामने वद्दी कठिनाइयाँ आई" जिन की वह घार बार 
शिकायत करता है ओर जो हमारे सासने आरही हैं; अर्थात्‌ अलु- 
वादकों के दोपों के अतिरिक्त लिपिकारों क्री अनवधानता से मूल में, 
विशेषतया विशेष संज्ञाओं के विपय सें, बहुत सी ख़राबी का पैदा होना। 
जब अलबेख्नी ने भारत में पदापंण किया ते उसे सम्भवत्त: भार- 

तीय गणित, ज्योतिप ओर कालनिरणय-विद्या का अच्छा ज्ञान था। 
यह ज्ञान उसने ब्रह्मगुप्त आर उसके अरबी सम्पादकों के श्रध्ययन से 
प्राप्त किया था | विशुद्ध गणित ( _०0०४/ ००(....७.॥ ) में उसका और 
अरवियों का कान सा हिन्दू मंथकार गुरु -था इस का कुछ पता नहीं | 
अलफुज्ञारी ओर याकूब इच्न तारिक की अ्रतिरिक्त उसने अलख्यारिज्मी 
से शिक्षा पाई थी, अहवाज़ के अवुल्लहसन से कुछ पढ़ा था, चल्ख़ के 
अबू मअझशर ओर अलकिन्दी से मामूली मामूली बातें सीखी थीं, ओर 
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( ३४ ) 

अलजहानी को प्रसिद्ध पुस्तक से शुद्ध विस्तरां का ज्ञान प्राप्र किया 
था । वत्तमान पुस्तक में जिन अन्य स्रोतों का उसने उपयोग किया है 
उन में से वह दो के अवतरण देता है। (१) एक मुसलमानी शात््र 
जिस का नाम धलटकीम अर्थात्‌ अहरगंग है| में इस पुस्तक के इति- 
हास का पता नहीं चला सकता, पर संरी राय में यह भारतीय 
तिथियां का फ़ारसी आर अरबी तिश्रियां में आर फारसी आर अरबी 
तिथियां को भारतीय तिथियों में बदलने के लिए कालनिणंय विद्या की 
एक क्रियात्मक पुस्तिका थी | तिथियां का बदलने की आवश्यकता 
प्वुक्तगीन आर मद्दमूद के अधीन शासन-सम्बन्धी प्रयाजनां क॑ लिए 
दा हुई थो । इसके रचयिता का नाम नहीं मिल्तता | (२) शअ्रवू 
अहमद इब्न ऋतलग्तगीन से अववरण है कि उसने करली आर 
धानेण्वर के अन्नों की संख्या निकाली थो । 

नत्त्र-विद्या-सम्बन्धी विपयां पर आर भी दा अंथकारों फ॑ प्रमाण 
दिये गये हे परन्तु ये भारतीय नक्षत्र-विद्या के सम्बन्ध में नहीं ! इन 
में से एक ता सग़ाखूस् का मुहन्मद इन इसहाक्‌ है आर दूसरी एक 
पुस्वक्न दे जिसका नाम ,गुरंहुल जीमात है । यह शायद किसी भारतीय 
प्नोत से निकली दे क्‍योंकि इस का नाम करणतिक्षक से मिलता है | 
इस का लेखक शायद आमुल का अबू मुदृस्मद अलनाइब दे। भारत 
पें अलचेस्नी से भारतीय ज्योतिप का अव्ययन पुन: आरन्भ किया । 
इस घार अजुवादों से नहीं वल्कि भूल संस्कृत से | इस समय हमें यह 
एक अद्भुत वात दिखाई देती ह कि जो पुस्तकें भारत में प्रायः ७७० 
8० सें प्रामाणिक समझी जाती थीं वे श्रव १०२० ई० में भौ बसी ही 
प्रामाणिक थीं, उदाहरणाथ त्रह्मगगुपत की पुस्तकें । विद्वान पण्डितों से 
पहायता पाकर उसने इन का आर पुलिस ( पालस्त्य ? ) सिद्धान्त 
का भापान्तर करने का यत्र किया, ओर जब उस ने वत्तमान पुस्तक 


( ५ ). 


रची बह भारतीय ज्योतिप के विशेष विपयों पर कई पुस्तकें लिख 
चुका था। ऐसी पुस्तकों में से वह इन के प्रमाण देता है;-- 

(१) चान्द्रस्थानों या नक्षत्रों के निणेय पर एक निवन्ध । 

(२) ख़यालुल कुसूफैनी जिस में अन्य वातेां के अतिरिक्त योग- 
सिद्धान्त का भी चेन था । 

(३) एक पुस्तक उपरोक्त विषय पर ही | इस का नाम अरबी खण्ड- 
खाद्यक था | 

(४) एक पुस्तक जिसमें करणों का वर्णन था | इस का साम नहीं 
दिया । 

(५) भिन्न भिन्न जातियों की परिगणना की विविध रीतियों पर 
एक निवन्ध । इस में सम्भवतः अन्य ऐसे ही भारतीय विपयों का भी 
वरणणेन था । 

(६) एक पुस्तक जिस का नाम ज्योतिष की चाभी” था | इस 
का विपय यह था कि क्या- सूर्य्य पृथ्वी के चारों ओर घूमता है या 
पृथ्वी सूस्य की परिक्रमा करती दे । 

(७) भागालिक रेखांश के परिसंख्यान के लिए विविध रीतियों पर 
अनेक पुस्तकें । वह इनके नामों का उल्लेख नहीं करता और न यही 
बताता द्वै कि उन की गणना का हिन्दू रीतियों से कोई सम्बन्ध था 
या नहीं । 

भारतीय ज्योतिप और कालनि्य-विद्या में निष्णात होने पर उस 
ने वर्त्तमान पुस्तक को लिखना आरम्भ किया | इन विपयों पर कई 
शताव्दियों से साहित्यिक चेष्ठ चली आ रही थी, उस ने केवल इस 
को जारी रखा; परन्तु वह एक चात में अपने पूर्ववर्त्ती पंडितों से 
बढ़ गया । वह मूल संस्क्रत खोलें तक पहुँचा; जो थोड़ी बहुत संस्कृत 
वह सीख सका था उस की सहायता से उसने अपने पण्डितों की पड़- 


( २६ ) 

ताल करने का चन्र किया; नवीन आर अधिक शुद्ध अनुवाद किये, 
आर गगना द्वारा भारतीय ज्योतिविदों के खोकूत वत्त्वों की परीज्ना 
की विवेकपूर्ण विथि निकाली | अबू सईदीय खलीफाओं के अधीन 
वय्दाट में जा विद्वान पहले काव्य करते थे उन को आजफांजाओं ऊ॑ 
मुकावले में इसका काम एक वेलानिक्र पुनरुद्धार का प्रकट करता है | 

मालूम होता हैं कि अलवचेरनी की राय थी कि भारतीय नज्ञत्र- 
विद्या अधिक प्राचीन अस्वी साहित में नहीं गई | यह बात उसके 
८० वें परिच्छेद की भूमिका से प्रकट होती है--दन ( मुसलिम ) 
देशों में हमार घम्म-भाई नज्ञत्न-विद्या की दिन्द विधियों को नहीं 
जानते, आर न उन्हें इस विपय की किसी भारतीय पुस्तक्त को पढ़ने का 
अवसर ही प्राम हुआ हैं।” हम यहा सिद्ध नहीं कर सकते कि 
वराहमिहिर को पुन्कें, अर्थात्‌ उसकी चहत्सेद्ििता आर लघुजातकम, 
जिनका अलवेरूनी अनुवाद कर रहा था, पहले ही मनसूर के समय 
में अरवियों का प्राप्रत्य थीं, परन्तु हमारी सम्मति में इस विपय में 
अलवबेहनी का निर्णय यथा्थता की सीमा का उद्यंघन करता है, 
क्योंकि नज्नन्न-विद्या पर, ओर विशेषतया जातकों पर पुलकों अबू 
सइंदीय शासन-काल में पहले दी अरुवादित हो चुकी थीं। ( देखे 
फिहरिस्त पृष्ठ २७०, २७१ ) | 

भारतीय चिकित्सा-शास्त्र के विषय में हम केचल इतना ही कह 
सकते हैँ कि ऐसा मालूम दोता है कि अलचेरनी मे इस का विशेष 
अध्ययन नहीं किया था, क्योंकि वह उस समय के प्रचलित चरक फे 
भापान्तरां का ही उपयाग करता द्ै--यद्यपि उनके अशुद्ध दोने की 
भी शिकायत करता है । उस ने जघन्य रागों पर एक संस्क्ृत पुस्तक 
का अरबी में अनुवाद किया था, पर वद्द इस पुस्तक के पहले किया 
था या पीछे इस का कुछ पता नहीं । 


प* 
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वर्तमान पुस्तक को लिखने का उद्देश्य अपने स्वदेश-भाइयों को 
विशेष रूप से भारतीय नक्षत्र-विद्या का ज्ञान कराना नहीं था बल्कि 
अलवेखनी उन के सामने भारत के दाशनिक ओर इंश्चरतत्त्व-चिपयक 
सिद्धान्तों का विस्तृत वन रखना चाहता था। यही बात वह पुस्तक 
के आदि ओर अन्त में कहता है। किसी अ्रन्य विषय की अपेत्ता 
सम्भवत: इस विपय पर वह अपने पाठकों को अधिक नवीन ओर 
पूरी ज्ञान ग्रदात कर सकता था, क्योंकि इस में, उसी के कथनानुसार, 
एक--अलईरान शहरी--ही उसका पू्ेवर्ती था । उसको, ओर जिस 
पुस्तक का वह अनुकरण करता है--अ्रथात्‌ ज़कान--उसको न जानने 
के कारण हम नहीं कह सकते कि अलवेरूनी के इन पर आजक्तेप 
कहाँ तक ठीक दें | यद्यपि इस में कुछ सन्देह नहीं कि भारतीय 
दशेन शात्र किसी न किसी रूप में पहले काल में अरवियों तक 
पहुँच चुका था परन्तु जब अलवेरूनी ने स्वदेश-माइयें या सहधरम्सियों 
के सामने कपिल-कृत सांख्य ओर पतञ्जलि को पुस्तक के अच्छे 
अरबी अनुवाद रक्‍खे तो यह चिलकुल ही एक नई चीज़ मालूम 
होने लगा । 

अलवेरूनी पहला मुसलमान था जिसने पुराणों का अध्ययन 
किया | कथाओं की पुस्तकों में से उसे इबनल सुकफ्फा का किया 
हुआ पब्न्चतंत्र का अरबी अनुवाद मालूस था । 

अपने पृववर्त्ती पंडितों के मुकावले में उस का काम बहुत बढ़ चढ़कर 
था | उसका हिन्दू-दशन-शात्र का वर्णन सम्भवतः अनुपम था। 
उसकी कालनिर्णय-विद्या आर नक्षत्र-शात्ष कौ विधि पहले लोगों से 
अधिक शुद्ध ओर पूर्ण धो। उस के पुराणों से अवतरण, ओर 
साहितद्य, आचार-विचार, व्यवहार, वास्तविक भूगोल, ओर ऐतिहासिक 
कालगणना पर उसके महत्व-पूर्णा परिच्छेद सम्भवेतः उसके पाठकों 


६. 
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के लिए सर्बधा नये थे । वद्द एक वार राजी का प्रमाण देता 
जिससे कि वह अच्छी तरद्द से परिचित था | उसने सफ़ियां के भी 
प्रमाय दिये हे, पर भारत के घिपय में उसते इन में से किसी से भी 
अधिक नहीं सीखा । 


मल 


अरबी साहित्य की उत्पत्ति । 

उमया-बंशीय ख़लीफाशों की राजधानी,दममिश्कू नगरी साहिद की 
क्रीड़ा भूमि प्रतीत नहीं होती | शासल की व्यावहारिक आवश्यकताओं 
को छोड़ कर यूनान, मिस्॑ या ईरान की सम्यताओं की उन्हें कोई 
अमिलापा न थी। उनके विचार सदा युद्ध, राजनीति, और धन-सव्न्वय 
में ही लगे रहते थे। सम्भवत: उनके अन्दर कविता के लिए विशेष 
अलुराग था जैसा कि सव अरबियों में पाया जाता है। पर उन्हे ऐति- 
हासिक साहित्य को उन्नत करने का कभी ख़याल नहीं आया, और, 
इससे उनकी ही हानि हुई । ये अरवी राजा कई मार्गो' से (हाल ही में 
हिज़ाज की शैल-सरुभूमि से) बाहर निकले थे ओर उन्हें सहसा 
अधिराज्य-शक्ति मिल गई थी, इसलिए उनमें बदूदू शेख़ों के बहुत से 
गुण बाकी थे | उनमें से वहुत से दमिश्कृ से छृणा करते ओर सरुभूसि 
में ग्रधवा उसकी सीमा पंर निवास करना पसन्द करते थे। उनके घर--- 
रसूफा और ख़ुनासरा में--साहिद्य का उससे अधिक विचार न था 
जितना कि इस समय हाइल में शम्मर की धूर्त मुखिया इव्नरंशीद के 
राजभवतों में है। अरबी साहिय का जन्म-स्थान दमिश्कु नहीं वल्कि 
बगदाद है । अ्रव्वास कुल के ख़लीफाओं ने इसके विकास और उत्कषे 
के लिए इसकी आवश्यक रक्ता की, क्‍योंकि ,ख़ुरासान में चिस्काल 
तक निवास करने के कारण ईरानी सभ्यता के प्रभाव से इनकी प्रकृति 
वदल चुकी थी | 

अरवी साहित्य की नींव ७५० ई० से ८५० इई० के अन्दर अन्दर 
रखी गई थी । अरवियों का धर्म, पेगम्वर, ओर कविता-सस्वन्धी 
ऐतिहा ही उनका निजी है, शेष सब विदेशीय सन्‍्तति है। विशाल 


( ४० ) 
साहित्य ओर उसकी शाखा-प्रशाव्रा का बिस्तर विदेशोय सामग्री के 
साथ विदेशियों ने द्वी किया था। अरबी मस्तिप्क की बंज्बता की 
सहायता के लिए यूनान, फारस आर भारत पर बाकक उाला गया था | 
यूनान ने अपना प्रस्सू (अरिस्टाटल), प्टाकलमी आर हरपाक्रटीक्ष 
देकर जा दान प्रर्त्री साहिब को दिया है उसे सब्र फोर्ट जानता है । 
यूनानी साहित्य के विस्तार शआ्लार अन्तःप्रवाश का विस्वृत् प्रत्तान्त 
पू्वीय भाषा तस्च-शास्त्र में स्मस्णीय स॒द्धि प्रकट करेगा । परन्तु शाक 
है कि इस अल्यन्त प्राचीन समय की बहुत सी अरबी पन्‍्नकों स्देव के 
लिए विनुप्त हो चुकी हैं । 

अरबी समूहों द्वारा पददलित सीसानी साम्राज्य श्रथति फारस मे, 
दप्दी गादितय भेपारगी. अपने विजताओं का साहित्य में क्या दिया ? इसने 
जल ख्रत्तोफा-राज्य के पर्व में शालन की भाषा दी ! 
एस भाषा का पीछे की शतार्दियों में (आर आधुनिक समय तक भी), 
सन्‍्मवत्त:ः कभी झधिक परिदाग नहीं हुआ | शासन की यहीं ऋत्रिम- 
सीसानी भाषा थी जिसका कि छोटे छोटे प्रधीय राजबंश उपयोग करने 
लगे, जिसका कि अवूसइंदीय खलीफाओं ने पालन-पापण किया, और 
जा इन वंशों में से एक्क ( अर्थात ुरासान और द्वान्सअओकशियाना 
के सामानी राजाओं) के दर्बार में साहिल की भाषा हो गई | दस 
प्रकार इरान के एक अल्न्त पश्चिमीय भाग को बोली उ्सक्षे सुदूर 
पूर्व में पहले साहित्य की भाषा बनी। इसी प्रकार वर्त्तमान जर्मन भाषा 
उस भाषा की सन्तान दे जिसका व्यवहार जर्मनी के राजा लक्ष्सम्बर्ग 

की दीवानी अदालतों में करते थे | 
अरवी में बर्गवात्मक साहिद--कथघायेंँ, आख्यायिकाएँ ओर 
उपन्यास---भश्रधिकतवर फारसी से अनुवादित होकर पाया है। उदा- 
हरणार्थ देखिए 'सहख्ररजनी चरित्र” था 'अल्कृलैला!, छलीला और 
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दिमना जैसी जन्तुओं के भुख से निकली हुई कथाये जो कि सम्भवत: 
वीड्धों की घनाई हुई हैं, ईरान की राष्ट्रीय पाण्डित्य के कुछ भाग जो कि 
खुदानामा था “इश्वर की पुस्तक” से लिये गये हैं, ओर सब से ज़ियादह 
प्रेम-कथाय । अबूसईदीय खलीफाओं के शासन-काल में अलुवाद की 
यह रीति थी ओर कहते हैं कि अलसुक्तदिर के समय (€०८-<३२ इई०) 
में इसने सब से अधिक लोक-प्रियता लाभ की । इसको अतिरिक्त उप- 
देशात्मक रचनायें, जो कि प्रायः अनुशिवोन और उसके मंत्री बुजुर्ज 
मिहर सरीखे किसी सीसानी राजा या मुनि की संहिता के रूप में 
द्वाती थीं, बहुत पसन्द की जाती थीं। यही हाल नीति-प्रवादों के 
संग्रहों का घा ) थे सब पुस्तकें फार्सी से अनुवादित की गई थीं। 
इसी प्रकार युद्ध-विद्या, शस्त्र-विद्या, पशुचिकित्सा-शास्त्र, आखेट-विद्या, 
अमुमान की विविध रीतियां ओर चिकित्सा शास्त्र पर पुस्तकें इरानियों 
से सी गई थीं । इसके घिपरीत, यह वात विचारणीय है कि सीसानी 
इईरानियों में गणित तथा ज्योतिष आदि शुद्ध विद्याओं के बहुत कम 
चिह् मिलते हैं । या तो 5नमें ये थों ही बहुत कम्म और या अरबवियों 

ने इनका भाषान्तर कराना पसन्द नहीं किया ! 
कहते हैं कि अली इबन ज़ियाद अलत्तमीमी नामक एक अंथकार ने 
जीजल शहरयार नामक एक पुस्तक का फारसी से अनुवाद किया था। 
पुस्तक के नाम से अनुप्तान होता है कि यह ज्योतिष की पुस्तक होगी । 
जिस' समय अलवेरूनी ने अपनी कालगणना (णी#0णाणे०्ट७ णी /- 
ठलोएा रतागारई, एपरग्छेताएगे 0 िवेष्यागे ए. शालीतआप, >िणावैता) 
लिखी उस समय यह पुस्तक विद्यमान थी | शायद इसी से प्रसिद्ध 
ख्वारिज्मी ने फास्सी ज्योतिष-संम्बधी जानकारी प्राप्त को थी जिस 
का परिचय उसने ख़लीफ़ा सामूं की आज्ञालुसार बनाये हुए अपने 
अहासिद्धान्त के सार में दिया है। यह फारसी ज्योतिष किस प्रकार 
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की थो इस का हमें कुछ ज्ञान नहीं, परन्तु हमें यह मानता पड़ता है 
कि इसकी विधि वैज्ञानिक थी और विवेचना ओर परिसंख्यान इसके 
आधारभूत थे--अन्यथा अलस्वारिज्सी कभी भी इस के सिद्धान्तों 
को अपनी पुस्तक में स्थान न देता । 

भारत की पुस्तकें ओर विचार दे मिन्न भिन्न सागें से बग़दाद में पहुँचे ._ 

अस्वो साहित्य ने. ये | छठे ते संस्कृत से अरबी में अनुवादों द्वारा सीधे 

00003 गये हैं, ओर कुछ ईरान से होकर, अर्थात पहले 
इन का संस्कृत (पाली ? प्राकृत ? ) से फारसी में भापान्तर हुआ 
ओर फिर वहाँ से अरवी में | इस रीति से कलीला आर दिमना की 
कहानियाँ, ओर चिकित्सा-शात्र पर एक पुस्तक ( सम्भवतः प्रसिद्ध 
चरक ) अरवियों को प्राप्त हुई हैं । 

भारत और वग़दाद में यह व्यवहार न केवल दे मार्गो' से हुआ 
है वल्कि साथ ही दो भिन्न भिन्न कालों में भी हुआ है । 

सिन्ध देश पर खलीफा मनसूर ( ७५३--७७४ इं० ) का 
वास्तविक शासन रहने से वहाँ से वगदाद में दूत आया करते थे | इन 
में कई बड़े बड़े पण्डित भी थे जे अपने साथ त्ह्मगुप्त का अ्रह्मसिद्धान्त 
( सिंघिन्द ) आर खण्डखाद्यक ( अरकन्द ) लाये थे। इन्हीं पण्डितों 
की सहायता से अल्फज़ारी ने, आर शायद याकूव इच्न तारिक ने 
भी, उन का भापान्तर किया था। इन दोनों पुस्तकीं का बहुत उपयोग 
हुआ है ओर भारी प्रभाव पड़ा है। इसी अवसर पर पहली बार 
अरवियों को ज्योतिष की वैज्ञानिक विधि का ज्ञान हुआ | परोलमी 
की अपेक्षा उन्होंने पहले त्रह्मगुप्त से शिक्षा पाई थो । 

हिन्दू विद्या का दूसरा प्रवाह हारूँ (७८६--८०८ ई०) के काल 
में चला। पुराहितेों का बरंक नामक एक कुल शासकों के साथ चल्ख़ 
से बग़दाद सें आया था । वग़दाद में इस समय इस का वड़ा ज़ोर था | 
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वल्ख़ में इन “का एक पूर्वपुरुष एक बुद्ध-देवालय 'नी बहार), धर्थात्‌ 
नव विहार ( नये देवालय ) का कम्मंचारी था। कहते हैं बर्मक शब्द 
भारतीय भाषा से निकला है और इसका अथ परमक ( विहार का 
उच्च पदाधिकारी ) है। इस में सन्देह नहीं कि बर्मक घंश मुसलमान 
हो गया था, पर इस के सहयोगी इसे कभी सच्चा मुसलमान नहीं 
समभते थे | अ्रपनी कुल मर्यादा के अनुसार ये ( बर्मक वंशीय लोग ) 
चिकित्सा ओर भेपज-संस्कार-शास्त्र के अध्ययनाथ विद्वानों को 
भारत में भेजा करते थे । इस के अतिरिक्त ये कई हिन्दू पण्डितों को 
नोकर रख कर बगदाद में लाये थे ओर उन्हें अपने चिकित्सालयों का 
मुख्य चिकित्सक नियत किया था। ये पण्डित उन की शअज्ञानुसारं 
चिकित्सा, भेपज-संस्कार-शास्र, विप-विद्या, दशन-शासत्र, नत्तत्र-विद्या 
ओर अन्य विपयां की संस्कृत पुस्तकों का अरबी में अनुवाद करते थे । 
पिछली शताब्दियों तक भी मुसलमान विद्वान वर्मक वंश के वार्ताहर 
( अर्थात्‌ संदेशा ले जाने वाले ) घन कर इसी अभिप्राय से कई बार 
यात्रा करते रहे हैं । अलंमुझफक, जे अलबेरूनी के कुछ ही समय 
पहले हुआ है, इसी प्रकार का वाताहर था । 

थाड़े ही दिन बाद जब सिन्ध बगदाद के अधीन न रहा ते यह 
सारा संपक बिल्कुल टूट गया | श्ररवी साहित्य रूपी नद ने और 
पात्रों की ओर मुख फेरा । श्रव वग़दाद में न हिन्दू विद्वानों की विद्य- 
मानता का आर न संस्कृत के भापान्तरों का ही कोई उल्लेख मिलता 
है। यूनानी पाण्डित्य अरबियों के मन पर पहले ही पूर्ण प्रभुत्त जमा 
चुका था | इस पाण्डित्य को उन तक पहुँचाने वाले नस्टोरियन 
चिकित्सक, इंरान के दार्शनिक, और सिरिया के तथा खलीफाओं के 
साम्राज्य के श्रन्य भागों के ईसाई पण्डित थे । अधिक प्राचीन अथवा 
वैज्ञानिक-साहित्य के भारत-श्ररबी स्तर में से कई एक पुस्तकों के नामों 
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के सिवा ओर कुछ भी हमारे समय तक नहीं पहुँचा | इन नामों में 
से भी कइ ऐसे विक्षत रूप में है कि उन का लगाने के सब यत्न 
निप्फल हुए हैं। 

इस समय के हिन्दू बेद्यों में एक इन घन का उल्तेख हैं जाकि 
बगदाद में बर्मकों के चिकित्सालय का अ्रधिष्ठावा था । यह नाम शायद 
धन्य या घनिन्‌ हो जोकि धन्वन्तरि नाम से कुछ मिलता जुलता है । 
यहां सम्बन्ध कक ( जाकि उसी समय में एक आर वैद्य था ) आर 
काडुगयन के नासों में दीख पड़ता हे । 

पेय पदा्था' पर एक पुस्तक लिखने वाले -&। “अन्न” नामक एक 
संधकार का नाम शायद श्रत्रि शब्द का अपभ्रंश हो | 

प्रज्ञा या तत्त्वज्ञान पर एक बंदबा ( (७. कभी कभी 3५ ७. 
भी लिखा है ) की बनाई पुस्तक थी। यह नाम वेदव्यास का रूपा- 
न्तर है । 

फिर साद बम ( ७.2 ०० ) नामक एक अ्रंधकार का उल्लेख है, 
पर दुर्भाग्य से उसको पुस्तक के विपय का कुछ भो पता नहीं। अल- 
वेलनी ने भी सत्य नामक एक व्यक्ति को एक जातक का रचयिता 
लिखा है। शायद यह इसी साद बम अर्थान्‌ सत्यवम्मन का संक्षिप्त नाम हो। 

ज्योतिष पर एक पुस्कक के लेखक किसी सनघल (०-५... 
( ७४५, ) नामक व्यक्ति का उल्लेख है| इस के संस्क्रत पर्याय का 
पता नहीं चलता । 

तलवारों के चिद्ठों पर एक पुस्तक का उल्लेख हैं। इसका लेखक 
कोई बामर (>>) नामक मनुष्य वताया जाता है। यह शब्द च्यात्र 
मालूम होता हे । 

इबन वादिह ने अपने इतिहास में भारत के विपय में जा छुछ 
लिखा ह वह छुछ अधिक महत्व का नहीं। उस के थे शब्द कि 
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“राजा घोष (४५४) सिन्दवाद सुनि के समय में था, ओर इस घोष ने 
खियां के कपटों पर पुस्तक बनाई” इस वात के साज्षो हैं कि बुद्धघाप 
की कुछ फथधाओं का शअरवी भापान्तर किया गया था । 

ज्योत्िप, गणित ( (५००८/००८७४॥ ), फलित ज्योतिष ( विशे 
पतया जातक ), आपध आर भैपजसंस्कार-विद्या की पुस्तकों के अति- 
रिक्त अरबियों ने सर्प-विद्या, विप-विद्या, शकुन-परीक्षा, कवच, पशु- 
चिकित्सा, तत्त्वज्ान, तकविद्या, आचार-शाल, राजनीति, और युद्ध- 
विद्या पर भारतीय प्ंथें, अनेक फश्ाओं, ओर बुद्ध की एक जीवनी 
का भी अस्बी में भाषान्तर किया था। कई अरवी लेखकों ने हिन्दुओं 
से कई एक विपयों का ज्ञान प्राप्त करके उन पर खतंत्र पुस्तकों, टीऋाएँ, 
झार उनके सार लिखे थे । अरवियों का मनभाता विपय भारतीय 
गगित घा । अलकिन्दी ओर अन्य पुस्तकों के प्रकाशन से इस विपय 
का ज्ञान बहुत पीला ।. . 

खलीफा-साम्राज्य के पूर्वी देशों में जिन छोटे छोटे कुलों ने पीछे 
से जाकर हारूँ आर मनसूर के उत्तराधिकारियां से इलाकी छीन लिये 
श्रे उन्होंने भारत के साथ अपना साहित्यिक संसग नहीं रखा | बनू- 
लेतद् ( ८७२-<६०३ इ० ) जिन के अधिकार में अफगानिस्तान का 
एक घढ़ा भाग आर गुज़नी थी, हिन्दुओं के पड़ोसी थे, परन्तु साहिदय 
फे इतिहास में उनका नाम कहीं भी नहीं सिलता । कल्तीला ओर 
दिमना की कथाएँ बूयज्ञीद-वंशीय राजाओं के लिए अनुवादित हुई 
थीं। इन लोगों ने पश्चिमी फारस और वैवोलोनिया में <&३२ ई० से 
१०५५४ ६० तक राज्य किया था | इन सव राज-वंशों में से सिन्‍्ध, 
पञ्जाब, ओर कावुल के हिन्दुओं के साथ सामानी वंश का दी सब से 
अधिक सम्बन्ध था| इस कुल का राज्य खलाफा-्साम्राज्य के सारे 
पूर्वीय भाग पर ( प८५ ई० से €€< ई० तक ) था। इन के मंत्री 
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अलजहानी ने सम्मवतः मारत-सम्बन्धी वहुत सी जानकारी इकट्रो की 
थी। वास्तव में सामानियों के दास अस्प्रगीन ने जा कि उस समय 
उनका सेनापति ओर प्रान्तिक शासक था, अलवेरूनी के जन्म के कुछ 
वर्ष पू्वे अपने आपको ग़ज़नी में खतंत्र कर लिया था ; और उसके 
उत्तराधिकारी, सबुक्तगीन ने जे कि महमूद का पिता था भारत के 
साथ युद्ध ओर वहाँ स्थायी रूप से इसलाम को स्थापित करने के लिए 


मार्ग साफ़ किया था | 


पुस्तक का इतिहास । 


श्य७छड तथा १८८० ई० में सिरिया ओर मेसोपोटेमिया सें 
अपनी यात्रा के फलरूप साहित्यिक कर्त्तव्यों को पूरा करने के पश्चात्‌ 
में श्प्प३ इ० की श्रीष्मऋतु में “अलवेरूनी के भारत” के सम्पादन 
ओर अजु॒वाद में लगा | अरवी हस्तलेख की एक प्रति में १८७२ ई० में . 
दी तैयार कर चुका था, आर १८७३ की यरमियों में अस्तम्वोल्न में उसका 
संशोधन भी हो चुका था | पुस्तक के विपय में अपने ज्ञान की जाँच 
करने के घह्देश्य से मेने फरवरी १८८३ और फूरवरी १८८७ के 
वीच पुस्तक का आदयोपान्त जर्मन भाषा सें अछुवाद किया। १८८४ की 
गरमियां में अरबी संस्करण के प्रकाशनाथ प्रेस के लिए अन्तिम बार 
कापी तैयार करना आरम्भ किया । 

१्८८०४--१८८६४६ में मूल पुस्तक (अरबी में) छपी । इसी समय 
मैंने दूसरी बार सारी पुस्तक का अमग्रेजी में अनुवाद किया । जेसे जेसे 
अरबी पुस्तक छपती जाती थां बैसे वैसे में प्रत्येक पृष्ठ का अग्रेजी 
अनुवाद करता जाता था। 

१८८७ और १८८८ के पूर्वाध में अँगेज्ी अनुवाद, टीका तथा 
सूचीपन्न सहित, छप गया । 

अलवेरूनी की शैली में लिखी हुई अरबी पुस्तक का अंम्रेज़ी में 
अनुवाद करना, विशेषतः उस मनुष्य के लिए जिसकी म्राठ-भाषा 
अँग्रेज़ी नहीं, वड़े साहस का काम है। अपने अनुवाद के विषय में 
में कह सकता हूँ कि मैंने अंधुकार की भाषा में व्यवहार-क्षान हूँ ढ़ने 
और उसे यथासम्भव स्पष्ट करने का यत्न किया है | 
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जो लोग अरबी भाषा से अनमिन्ने हैं उन्हें यह बवा देना वृधा न 
होगा कि इस भाषा के वाक्य शचब्दार्थ और विन्यास की दृष्टि से कई 
वार सर्वेधा स्पष्ट प्रतीत होते हुए भी बिल्कुल भिन्न अर्थ दे सकते हैं | 
इस पुस्तक का ता हस्तलेख भी ऐसा ख़राब था कि उसे पढ़ने में भारी 
कठिनाई हुई 

बड़े हप का विपय है कि महारानी विकोरिया के इंडिया आफिस 
ने न केवल मूल अरबी संस्करण के लिए ही प्रत्युत उसके ऑग्रेज़ो 
अनुवाद के लिए भी सहायता प्रदान कर मुझे कृताथ किया | 


चलिन, ४2 अगस्त, १८८८. एडवर्ड सभा | 


अलबेरूनी का फ्ारत । 


अर्थात 
९ 


हिन्दुओं के सब प्रकार के---क्या उपादेय ओर क्या 
हेय--विचारों का एक सत्य वर्णन । 


लेखक 


अबुलरेहों मुहम्मद इबन अहमद 


अलबेडनी । 


अस्तावना । 
आरम्भ करता हूँ में परमात्मा के नाम से जोकि दयालु ओर कृपालु है । _ एप्ठ २ 
कोई भी मनुष्य इस वात से इनकार नहीं कर सकता कि ऐतिहा- 
सिक दृष्टि से जगश्नुति अ्रधांत्‌ सुनी सुनाई बात <६ शकतद्य, जनग्रति 


सार प्रत्य्त 


प्रयव अधथात्‌ अपनी आँखों देखी वात के समान. ३. फ्ल्न मित्त प्रकार 
विश्वसनीय अथवा प्रासाणिक नहीं होा। सकती। “ ५ इवादेता की 
कारण यद है कि प्रध्यध्ष की दशा में ते। देखने बाते मगंत । 
की आँख जिस पदा्थ को देखती है उस के तत्व को, जिस काल और 
जिस देश में वह पदार्थ वर्तमान होता है, जाँच लेती है; परन्तु जन- 
श्रुति में विशेष प्रकार की कठिनाइयाँ पड़ जाती हैं । यदि ये दिक्कूतें न 
होती ते प्रदनक्ष-दशन से जनश्रुति अच्छी थी क्योंकि प्रद्मत्त दशेन का 
चिपय ते केवल ऐसा सत्य पदाथ ही होसकता है जो अल्प काल तक 
रहता हो, परन्तु जनश्रुति अर्थात्‌ शब्दवाघ के लिए भूत, भविष्यत्‌ तथा 
वर्तमान तीनों काल एकसे हैं | इस लिए इस का प्रयोग भाव पदार्थों" 
तथा अभाव पदार्थों ( जे नष्ट हो चुके हैं या जे। अ्रभी प्रकट ही नहीं 
हुए ) देानों पर हो सकता है। लिपिबद्ध ऐतिहा एक प्रकार की जन- 
श्रुति ही है जिसे कि हम सव से उत्तम कह सकते हैं; क्योंकि यदि 
लेखनी की ये चिरस्थायी स्घतिस्तम्भ--लिपिवद्ध ऐतिह्य---न होते ते 
जातियों के इतिहास को हम केसे जान सकते ९ 

किसी ऐसे ऐतिहा को, जे स्वयम्‌ किसी युक्ति अथवा भातिक 
नियम की दृष्टि से असम्भव प्रतीत न होता हो, सत्य श्रथवा असत्य 
ठहराने के लिए उसके संवाददाताओं का ख़याल करना पड़ता है । 
संवाददाताओं पर भिन्न भिन्न जातियों के पक्तपात, पारस्परिक विरोध 


छू ग्रलवरूनी का भारत | 


तथा विद्वेप का प्रभाव प्राय: पड़ता है | अतः भिन्न भिन्न प्रकार फे 
संवाददाताओं में सेद रखना हमारे लिये आवश्यक है । 

कई संवाददाता किसी कुल या जाति-विशेष के होने के कारण 
अपनी स्वाथ-सिद्धि के लिए उस कुल अथवा जाति की श्लाघा करे 
यथा अपने विरोधी कुल या जाति पर आक्षेप करके भूठ बोल देते हैं, 
क्योंकि वे समभते हैँ कि ऐसा करने से उनका अभीष्ट सिद्ध होसकता 
है। दोनों दशाओं में लोभ और विद्वेप आदि दुर्गण ही ऐसा करने 
को उन्हें प्रेरित करते हैं । 

कंइ अन्य प्रकार के संचाददाता किसी मनुप्य-समाज़ के विपय 
में इसलिए भी भूठ बोलते हं कि या ते वे किसी प्रकार से उन लोगों 
के अनुग्रहीत होने के कारण उन्हें पसन्द करते हैं, और या किसी 
अप्रीतिकर घटना के कारण उन्हें घणा की दृष्टि से देखते हैं । ये भी 
घहुत कुछ ऊपर लिखे संवाददाताओं जेसे ही होते है. क्‍योंकि इनके 
प्रेरक भो ज्यक्तिगत अनुराग और बैर ही होते हैं । 

कोई कोई नीच अपनी स्वार्थ-सिद्धि के लिए अथवा सत्य को प्रकट 
करने का साहस न रखने के कारण भी भ्ूठ बोल देता है। 

कई संवाद-दाता इसलिए भूठ बोलते हैं. कि भ्ूठ बोलना उनकी 

प्रकृति हो चुकी है; वे इस के विपरीत कर ही नहीं सकते। इसका 
कारण उनके आचरणों की नीचता ओर अन्तःकरण की मलिनता 
द्वोती है । 

अन्ततः एक मनुष्य कहने वालों की बात पर शअ्रन्धाघुन्ध विश्वास, 
फरने से अज्ञान के कारण भी भ्ूूठ कह सकता है। 

यदि इस प्रकार के संवाद-दाताओं की संख्या इतनी घढ़ जाय 
कि वे एक ऐतिह्य-सूचक समुदाय वन जायँ, या समय पाकर थे जातियों 
तथा सम्प्रदायों के निरन्तर क्रम का एक ऐसा रूप धारण करलें जिस 


प्रस्ताचना | पा 


में कि भछूठ के घड़ने वाले तथा सुनने वाले के बीच. पहला संवाददाता 
आर उसके अनुयायी-वर्ग एक प्रकार की खड्ला का काम दें, शोर 
तब यदि वाच की कड़ियों को अलग करदिया जाय तो हसारा सम्वन्ध 
फेबल् कथा के घड़ने वाले के साथ ही रह जायगा जोकि उपरोक्त 
छन्तवादियों में से ही एक है। 

केवल वही मनुष्य सराहनीय है जे असत्य से दूर भागता और 
सत्य का ही अवलम्बन करता है। दूसरों का तो कहना ही क्‍या 
स्वयम्‌ अनृतवादी भी उसकी प्रशंसा करते हैं । 

.करान में आया है कि “सत्य भोलो, चाहे वह तुम्हारे अपने ही 
विरुद्ध क्यों न हो”, (सूरा 2७, १३४) और खीष्ट अपने धर्म्म अंथ में 
इस प्रकार कहता है कि “तम्रारों के सम्मुख सत्य बोलने में उनके क्रोध. 
से मत उसे | उनका तुम्हारे शरीर पर चाहे अ्रधिरार हा, पर आत्मा का थे कुछ 
भी नहों कर सकते |” ( मत्ती, १० अध्याय, १८, १७, २-७ | लूका १२ 
वाँ अध्याय ४ ) | इन शब्दों में ख्लीष्ट हमें नैतिक साहस के प्रयोग की 
श्राज्ञा देता है। कारण यह कि जिस को साधारण लोग साहस--- 
निर्भयता से रण में घुस जाना या भयानक गहरे गढ़े में कूद पड़नता-- 
कहते हैं वह साहस का केवल एक प्रकार है, परन्तु वाम्तविक साहस जो 
सब प्रकारों से कहीं ऊँचा है कर्म अथवा वाणी द्वारा रूत्यु के तुच्छ समझने 
फा नाम है । 


| 


जेसे न्‍्यायशीलता अर्थात्‌ न्यायकारी होना एक ऐसा गुण है जिसे 
कि लोग उसकी निज्ञी विशेषता के लिए पसन्द करते हैं, उसी प्रकार 
शायद कुछ एक ऐसे लोगों को छोड़ कर जिन्होंने कि कभी सत्य की 
सिठास का आस्वादन ही नहीं किया, या जो सत्य को जानते तो हैं 
परन्तु जानवूक कर उस विख्यात अनृतवादी की भांति सत्य से दूर 
भागते हैं जिस से जत्त पूछा गया कि क्‍या तुमने कभी सत्य कहा है 


ट् अलवबूनों का भारत । 


वो उसने उत्तर दिया कि यदि मुर्भे सत्य कहने में कोइ डर न हा ता 
से कहता हूं कि नहीं, सत्यता को भी यही बात है। मिथ्याचादी 
न्याय के माग को छाड़ देता हैं आर सदेव अत्याचार, मिथ्यासाज्ञी 
विश्वासघात, दूसरों के घन को छल से छीन लेने, चोरी, तथा नाना 
प्रकार के अन्य पापाचरणों का--जिन से संसार और मनुप्य-समाज 
का हानि पहुंचती हं--पक्नपाती हो जाता हैं। 

एक वार जब से उस्ताद अबू सहल अच्छुल मुनहम इचन अली 
इवन नूद अत्तिफुलीसी” (परमात्मा उन्हें शक्ति दे । ) ६. दाम्लिक शरद 
से मिलने गया ते मेंने देखा कवि बे मावज्लिल्ा हद हाल दा पद 
सम्प्रदाय पर पुस्तक लिखने वाले एक अंधकार की लें के देष । 
इसलिए बुरा कद रहे थे कि उसने उस सम्प्रदाय के +.., 38: अ लक 
सिद्धान्तों को शुद्ध रुप में प्रकट नहीं किया । उत्त का है इससे की इस्तस 
सिद्धान्त तो यह है कि ईश्वर स्वतः सर्वक्ष है, पर, इस्क के सब 
अंधकार इसी मत को इस प्रकार प्रकट करता है कि 32222 री 
इंखर को कुछ ज्ञान नहीं (मनुष्य क॑ ज्ञान के सच्श ) ! ४ ध८दपओ हक 
इस से उसने अशिक्षित लोगों का श्रम में डाज्ञ ताद। 
दिया हैँ कि मातज्िला सम्प्रदाय के मतानुसार परमेश्वर अज्ञानी है । 
भगवान्‌ धन्च हे, क्योंकि वह ऐसी सब अनुचित बातों से ऊपर है ! 
तब संत झुरु जो से कहा कि जा लोग किसी ऐसे धम्मं अथवा दाश- 
निक पद्धति का वणणन करते हैं जिसका कि उनके अपने विचारों से 
किसी अंश में अथवा स्वाश में भेद हो तो वे भी ठीक ऐसी हो निन्द- 
नीय शैली का अवल्म्बन करते हैं । एक ही धम्म के अड्डीमूत मतों के 
विपय सें ऐसा भ्कूठ--+उन मतों के एक दूसरे से भल्ती प्रकार मिश्रित होने 
के कारण---सुगमता से ही मालूम हो सकता है; परन्तु इसके विपरीत, 
ऐसी विचार-पद्धतियों से सम्बन्ध रखने वाले कघनों में, जे कि मूल 
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सिद्धान्त तथा उसकी व्याख्या दोनों में हम से मिन्न हैं, कूठ का अश 
मालूस करना बड़ा कठिन हे; क्‍योंकि ऐसा अनुसन्धान करना कोई 
सुगम बात नहीं; और साथ ही, इसे समझने के लिए साधन भी बहुत 
घोड़े होते हैं | धाम्मिक तथा दाश्शनिक सम्प्रदायों पर जितना भी 
हमारा साहित्य है उस में इसी प्रवृत्ति की अधिकता पाई जाती है। 
यदि लेखक विशुद्ध वैज्ञानिक शेली की आवश्यकताओं का अनुभव 
नहीं करता तो वह कुछ एक ऊपर ऊपर की बाते' ही इकट्ठी कर लेता 
है जिस से न तो उस सिद्धान्त के अनुयायी ही सन्तुष्ट होते हैं 
आर न वे लोग जिन्हें कि इनका भली प्रकार ज्ञान है। ऐसी अवस्था 
में यदि वह एक सत्यशील व्यक्ति है तो न केवल वह अपने शब्दों को 
ही वापस लेगा प्रत्युत साथ ही लज्जित भी होगा | परन्तु यदि वह 
ऐसा नीच है कि सत्य का सम्मान नहीं करता तो वह अपनी ही 
असली बात पर हठ से भूगड़ने लग जायगा। इसके विपरीत एक 
सल-मागानुगामी लेखक किसी पंथ के सिद्धान्तों को उन लोगों की 
पुराण-कथाओं में से हू ढने का भरसक यत्न करता है। सुनने में 
तो थे कघाएं बड़ी रोचक प्रतीत होती हैँ परन्तु इन्हें सच्ची समझने 
का विचार उसे खप्न में भी नहीं आता । 

हमारी वात को स्पष्ट करने के लिए उपस्थित ज्ञोगों में से एक ने 
उदाहरणाथे हिन्दुओं के मतें और सिद्धान्तों पर वात चलाई । 
तव में ने कद्दा कि इस विपय पर जो कुछ भी हमारे साहित्य में 
मिल्ञता है वह सब अन्य-कल्पित वार्ता है जिसे कि एक ने दूसरे से 
लिया है। यह एक प्रकार की खिचड़ी है | इसके गुणों तथा दोपों को 
परीक्षा की छलनी में छान कर कभी किसी ने श्रलग अलग नहीं 
किया | विपय का ज्यों का था वणन करने का विचार रखने वाले 
लेखकों में से मैं केवल. एक को ही जानता हूँ । वह अबुल अब्बास 
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प्रलेरान शहरी दे | अपने समय के प्रचलित पंथें में से वह किसी फा 
भो अनुयायी न घा, प्रत्युत उसने अपना ही एक अलग पंथ निकाला 
घा जिसके प्रचार के लिए कि वह भारी यन्न करता था। उसने 
हृदियों आर इंसाईयों के सिद्धान्तों तथा उनके धम्म भ्रंथों--सैरेत 
झोर वायवक्ष--में लिखी बातों का भल्ती प्रकार वर्णन किया है। 
इसके अ्रतिरिक्त उसने मानविया मत तथा अन्य प्रति प्राचीन समयों 
फे विल्लप्तप्राय मतों का भी जिनका कि उन पुल्तकों में उल्लेख है--- 
प्रत्युत्म रीति से वर्णन किया है। परन्तु वह भी अपनी पुस्तक सें 
हिन्दुओं ओर वोद्धों पर लेखनी चलाते समय अपने प्मादश से गिर 
गया है, आर अपनी पुस्तक के उत्तरार्द में जिस ज़रकान नामक 
पुस्तक के विषय उसने मिला लिये देँ उसी ज्ञषर्कान पर चाट करते 
हुए वह अपने मार्ग से भटक गया है। जे कुछ उसने ज्षरकान से 
नहीं लिया वह हिन्दुओं आर वोद्धों के सामान्य लोगों से सुना है । 
इसके कुछ समय वाद शुरु अबू सहल ने ऊपर लिखी पुस्तक 
फो दूसरी वार पढ़ा ! जब उन्‍होंने देखा कि उनकी दशा सचमुच ही 
वसी है जेसी कि में ने ऊपर बतलाई ते उन्हेंने मुझसे प्रेरणा की कि 
जा कुछ मुझे हिन्दुओं के विपय में ज्ञात है उसे लिख दूँ, ताकि जा 
लोग उनसे धाम्मिक विपयों पर शास्राथ करना चाहें उन्हें इससे सहायता 
मिले, आर जे उनसे मेल-मिलाप करना चाहें उन्हें यह ज्ञान-भण्डार 
फा काम दे | गुरु जी को प्रसन्न करने के लिए मैं ने हिन्दुओं के 
सिद्धान्तों पर यह पुस्तक लिखी है । में ने उन--हमारे धर्म 
विपक्षियों--क्रे विरुद्ध कोई निमूल देोपारोपण नहीं किया है। 
मुसलमान होने के कारण में ने यह अपना धर्म्म समझा है कि जहाँ 
जहाँ हिन्दुओं के निजी शब्द उनके किसी विपय को अधिक स्पष्ट 
फर सकते हूँ वहाँ में उनके वद्दी शब्द ज्यों के यों दे दूँ । यदि इन 
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उदाहरणों का विषय नितान्त मूतिंपूजकों ऐसा हो, और सत्य फ्े 
भज्ञयावियों, प्र्थात्‌ मुसलिम लोगों, को वह सदोप प्रतीत हो ते 
हम केवल इतना ही कह सकते हैं कि हिन्दुओं का ऐसा ही विश्वास 
है, प्रार थे ही अपने पत्त को भलो भांति युक्ति-संगत सिद्ध करने में 
समथ हैं । 

यह पुस्तक विवादात्मक नहीं । में विपक्तियों की उन युक्तियों को 
जिन्हें कि में श्रशुद्ध समभता हूँ केवल उनका खण्डन करने के लिए 
ही यहाँ नहीं लिखूं»।। मेरी पुस्तक सत्य बातों का एक सरल ऐति- 
हासिक वृत्तान्त होगी । में पाठकों के सामने हिन्दुओं के सिद्धान्त 
उनके वास्तविक रूप में रख दूँगा, ओर साथ ही यूनानियों के भी 
वेसे ही सिद्धान्त देता जाऊँगा ताकि उनका पारस्परिक सम्बन्ध प्रकट 
होता जाय । यद्यपि यूनानी तत्तवेताओं का लक्ष्य निगूढ़ सत्य है पर 
वे जन-साधारण-सम्बन्धी किसी भी प्रश्न में अपने धम्मे तथा 
लोकाचार के प्रचलित और साधारण सिद्धान्तों तथा कथनों से ऊपर 
नहीं उठते । यूनानी विचारों के अतिरिक्त हम कभी कभी सूफ़ियों 
या इसाइयों के किसी एक पंथ के विचारों का भी उल्लेख करेंगे, 
क्योंकि पुनर्जन्म और ( विश्वदेवता-वाद के अनुसार ) ईश्वर तथा 
सृष्टि की एकता-प्रभति सिद्धान्तों में इन पंथें की चहुत सी बातें 
ध्रापस में मिलती हैं । 

में संरक्ृत के दो गंथों का अरबी भाषा में अनुवाद कर चुका हूँ । 
उन में से एक ते सृष्टि की सकंल वस्तुओं तथा युस्‍्तत्ति के विषय 
में है। इसे सांख्य कहते हैं | दूसरी का विषय जीवात्मा का शारीरिक 
घन्धनों से मुक्ति-ल्ाभ करना है । इसका नाम पतञ्-जलि (पातञजल १) 
है। इन दोनों पंथें के अन्दर हिन्दुओं के मुख्य सिद्धान्त तो सब आ 
जाते हैं परन्तु उनसे निकली हुई शाखाएँ और उपशाखाएँ नहीं 


१० अलवेस्नी का भारत । 
थ्रातों | मुझे झाशा हैँ कि अरब इस पुस्तक के बन जाने से पहलो 
देनों ओर इसी प्रकार की अन्य पुस्तकों की आवश्यक्रता न रहेगी । 
यह पुस्तक विषय को भली भांति स्पष्ट कर देगी जिस से पाठक उसे 
घच्छो तरह समझ सर्केगे--परमात्मा करें कि ऐसा ही दो ! 


6५ 
विषय-लुची 
पहला परिच्छेद । 
स्थूत्लरूप से हिन्दुओं का बणन--जेकि, उनके विषय में. ९० ० 
हमारे कथन की प्रस्तावना के रूप में है ! 
दूसरा परिच्छेद । 
हिन्दुओं के ईश्वर में विश्वास पर । 
तीसरा परिच्छेद । 
बुद्धि द्वारा तथा इन्द्रियों द्वारा ज्ञातव्य दोनों प्रकार के पदार्थों के 
विपय में हिन्दुओं के विश्वास पर । 


चोथा परिच्छेद । क्‍ 
कम का कारण क्या है _ आर . आत्मा का प्रकृति के साथ कैसे 
संयोग होता है । 
पॉचवाँ परिच्छेद । 
जीवात्माओं की अवस्था ओर पुन्जन्म के द्वारा उन्तका देहान्तर- 
गसन । 
छठा परिच्छेद । 
मिन्न मिन्‍न लोक, और खर्ग तथा नरक में फल भागने के स्थान । 
सातवाँ परिच्छेद । 
संसार से मुक्त होने की अवस्था और सोक्ष-मार्म । 


१9 अलवेखनी का भारत | 
> ४ 2/ प्रिच्छेद 
तेइसवा परिच्छेद । 
पुराणों ओर अ्रन्य अंथें के बनाने बालों के विश्वासानुसार मेरु 
पवेत का वर्णन ! 
रे चोवीसवोँ भ2/छ | 44० अमल. 
लंबा पारच्छद । 
सात द्वीपों में से प्रत्येक के विपय में पोराणखिक ऐतिह्य | 
[8] छ बज बा 
पच्चासवा पारच्छद । 
भारत की नदियों, उनके उद्गम-स्थानों और मार्गो' पर । 
छब्यीसवो छ ५ 
व्वीसवा परिच्छेद । 
हिन्दू ज्योतिपियों के मतानसार आकाश ओर प्र॒थ्वी के 
'आ्राकार पर | 
७ फ्च्छिद 
सत्ताइसवा पारद | 
प्रधिवी की प्रधम दो गतियों ( एक तो प्राचीन ज्याोतिपियों के 
मतानुसार पूर्व से पश्चिम को, ओर दूसरी विधुवां का अयन चलन ) 
पर हिन्दू ज्योतिषियों तथा पुराणकारों देानें के मतानुसार। 
९३५ बी 
अद्ठाइसवों परिच्छेद । 
दश दिशाओं के लक्षणों पर। 
उन्तीसवो परिच 
न्तीसवो परिच्छेद । 
हिन्दुओं के मवानुसार प्रथिवी कहाँ तक वसी हुई है। 
ई्‌ ५०८ परिच्छद 
तीसवों परिच्छेद । 
लट्ढटा अथांत्‌ पथिवी के गुम्बज़ ( शिखरतारण) पर । 


विपय-सूर्चा १५ 


इकतीसवाँ परिच्छेद । 


भिन्न भिन्न स्थातों के उस प्रभेद पर जिसे हम रेखांश-भेद 
कहते हैं । 
वत्तीसवों परिच्छेद । 
सामान्यतः काल ओर अवधि ( मुद्दत ) सम्बंधी कल्पना पर, और 
संसार की उत्पत्ति तथा विनाश पर । 
तेतीसवाँ परिच्छेद । 


भिन्न भिन्न प्रकार के दिन या अहोरात्रि के मान की कट्पनाओंं 
पर, आर विशेषतः दिन तथा रात के प्रकारों पर । 


चोतीसवँ परिच्छेद । 

समय फके छोटे छोटे भागों में अहोरात्रि के विभाग पर | 
पेंतीसवाँ परिच्छेद । 

भिन्न भिन्न प्रकार के मासें आर वर्षो' पर | 
छत्तीसवों परिच्छेद । 

काल के चार परिमाणों पर जिन्हें मान! कहते हैं | 
सेंतीसवाँ परिच्छेद । 

आभास और वर्ष के विभागों पर | 
खड़तीसवो परिच्छेद । 


दिनों के बने हुए काल के विविध परिमाणों पर, इस में रद्म फी 
आझाय भी है । | 


५६ घलवेरूनी का भारत | 


8] +०८4 ५ 
उनतालीसवाँ परिच्छेद । 
काल के उन परिमाणों पर जो ब्रह्मा की आयु से बड़े हैं । 
40 रा की च्छ्द 
चालासवबा परच्छद । 
काल की दो अवधियों के मध्यवर्तों अ्रन्तर--सन्धि--पर जो कि 
उन दोनों में जाड़मेवालो खड्डला है । 
>> [8] भा कर 
इकतालीसवबों परिच्छेद । 
“कल्प” तथा “चलुयुगी” की परिभाषाओं के लक्षण, और एक 
का दूसरे के द्वारा स्पष्टीकरण । 
>ि ]] परि कर 
वयालीसवा परिच्छेद । 
चतुयुगी की युगें सें वाद और युगों के विपय में भिन्न भसिथ 
सम्मतियां । 
छक को, ह५ ००4 जप 
तेतालीसबों परिच्छेद । 
चार युगों का और चौधे युग की समाप्ति पर जिन बातें के होने 
की आशा है उन सब का वर्णन | 
शी 2! (5 हि ल्॥ है 
चचालासवबा पारच्छद । 
सन्वन्तरों पर । | 
कक । ही ३००4 47 वि प 
पेंतालीसवाँ परिच्छेद । 
सप्तपि नामक तारामण्डल पर | 
५ रिच्छेद ० 
छयालीसवो परिच्छेद । 
नारायण, भिन्न भिन्न समयों सें उसका प्रादुर्भाव, और उसके 
सामें पर | 


विपय-सूची | १७ 
४७३ ९५ लीसवे 2 शिच्ल 
संतालोसवाँ परिच्छेद । 
वासुदेव ओर महाभारत के युद्ध पर | 
९ ऐ 24 र्च्छि 
अड्तालीसवां परिच्छेद । 
अत्ताहिणी की व्याख्या | 
| रिच्छिद 
उनचासवां परिच्छेद । 
संव्तों का संन्निप्त वर्गन । 
४ ३७ ले कप 
पचासवों परिच्छेद । 
एक कल्प! सें ओर एक “चतुर्यगी” में तारागण कितसे चक्कर 
लगाते हैं | 
>! ॥/ वन कि ०० # 
इत्यावनवाँ परिच्छेद । 
अधिमसास?, “ऊनरात्रिः, और 'अरहर्यण” का वर्णन--जेकि दिनों 
फो भिन्न भिन्न संख्याओं को प्रकट करते हैं । 
॥ ०८६ 
बावनवां परिच्छेद । 
अहरगंण” की स्थूल रूप से गिनती, श्र्थात्‌ वर्षो' और भासों के 
दिन, आर दिनों के वर्ष और मास बनाना । 
० ७ «३ 
तिरपनवाँ पारिच्छेद । 
अहरगण, अथवा समय की विशेष विशेष तिथियों या क्षणों के 
लिए पंचांगां में नियत किये हुए विशेष नियमें| के अनुसार वर्षो' के 
मास बनाने पर । 
चोवन (क्‍ रिच्छेद 
वनवाँ परिच्छेद । 


नक्षत्रों के मध्यम स्थानों की गिनती पर । 


श्८ अलवबेरूनी का भारत | 


मै परिच्छेट 
पचपनवों परिच्छेद । 
नक्तत्रों के क्रम, उनकी दूरियां, आर परिमाण पर । 
५ परिच्छिद बिका 
छप्पनवाँ परिच्छेद । 
चन्द्रमा के स्थानों पर । 
९३४ ररि ऊ 
सत्तावनवा परच्छद । 
नक्षत्रों के सौर रश्मियों के नीचे से प्रकट होने पर, ओर उन रीतियों 
और प्रनुष्टानों पर जे। कि हिन्दू लोग इन अवसरों पर करते है | 
ध+ | लिए 
पस्रट्टाचवनवा प्रच्छुद । 
सागर में ज्वार भाटा कैसे आता है | 
"7 रिच्छिद 
उनसटठवाँ परिच्छेद । 
सूथ्य ओर चन्द्र के महणों पर। 
साठवों परिच्छे 
साठवों परिच्छेद । 
पर्वन पर | 
कलठवों ० रिच्छिद किक 
इकसठवाँ परिच्छेद । 
धम्म तथा नक्षत्नविद्या ( नजूम ) की दृष्टि से काल के भिन्न 
भिन्न मानों के अधिछाताओं पर, ओर तत्सम्वन्धी विपयों पर | 
चा्‌ 90०: [हा परिच्छ 
सटना च्छ्द्‌। 
साठ वर्षा के संवत्सर पर जिसे पष्ण्याव्द! भी कहते हैं। एड ८ 
०:42 ५ * ०2. 
तिरसठवों परिच्छेद । 
विशेपत: त्राह्मणों से सम्बन्ध रखने वाली बातें और जीवन में 
उन्तके कक्तंव्यन्कर्स्सो" पर । 


विपय-सूचो । ह १ 


चोसटठवाँ परिच्छेद । 
उन रीति रिवाजों और कर्म्मो" पर जो ब्राह्मणों को छोड़ कर 
अन्य जातियाँ अपने जीवन-काल में करती हैं । 
पेंसठवाँ परिच्छेद । 
यज्ञों पर । 
छिपासठवाँ परिच्छेद । 
पवित्र स्थानों के दशनों ओर तीथेयान्ना पर । 
सढ़्सठवाँ परिच्छेद । 
दान पर ओर इस वात पर कि मनुष्य को अपनी कमाई कैसे 
व्यय करनी चाहिए | 
अद्सठवाँ परिच्छेद । 
भक्ष्याभक्ष्य ओर पेयापेय पदार्थो' पर | 
उनहत्तररों परिच्छेद । 
विवाह, खियों के मासिक धर्म्म, भ्लण, ओर प्रसवावस्था पर | 
सत्तरवों परिच्छेद । 
अभियोगों पर | 
इकहत्तरवों परिच्छेद । 
दण्ड ओर प्रायश्वित्त पर । 
बचत्तरवों परिच्छेद । 


दाय पर, और इस धात पर कि मृत व्यक्ति के उस पर क्‍या 
प्रधिकार हैं । 


२० अलवेस्नी का भारत । 


तिहत्तरवों परिच्छेद । 
निर्जांव वधा सजीव व्यक्तियों के शरीरों के अधिकारों के विषय 
में ( अर्थात्‌ अन्त्येष्टि संस्कार और आत्म-हत्या के विपय में ) 
चोहत्तरवाँ परिच्छेद । 
उपवास और उनके नाना प्रकारों पर । 
पचहत्तरवाँ परिच्छेद । 
उपवास के लिए दिन निश्चय करना | 
छिहत्तरवों परिच्छेद । 
द्योहारों और आनन्द के दिलों पर । 


सतत्तरवों परिच्छेद । 
विशेष प्रकार से पवित्र दिनों पर, शुभाशुभ समयों पर, और ऐसे 
समयों पर जे। स्ग में आनन्द लाभ करने के लिए विशेष रूप से 
अनुकूल दे । 
अठत्तरवों परिच्छेद । 
करणों पर | 
श्ष 9 र्च्छि 
उनासीवों परिच्छेद । 
युगां पर । 
| र्च्छि 
अस्सीवां परिच्छेद । 
हिन्दुओं की नज्ञत्र-विद्या के ग्रास्ताविक् नियमों पर और ज्योतिष 
सम्बन्धी गणनाओं के विषय में उनकी रीतियों का संक्षिप्त वर्णन । 





पच्चला परिच्छेद । 


दा हा 
हिन्दुओं का स्थूल्न रूप से बणन, जो कि उनके विषय 


बार 0.5 


में हमारे कथन के उपोद्घात के रूप में है । 
अपने विवरण को प्रारम्भ करने से पूर्व हम यह आवश्यक 
टन आधाओं का समभते हैं कि प्रत्येक भारतीय विषय का उसके 


बर्षन ले गिललदुर्णों दो 
० 


गुसलगान में प्रर्म वास्तविक रूप में जानना जिस कारण से हमारे 


फरतो हैं, आर शिनफ़े 


फपरण मुमलगानें। के लिए इतना कटिन हो रहा है उसे यथाथ रीति से 


शिए हिन्दर्णी के प्रत्येक 


श्ज 


विषय का. ग्रथ्यन स्पष्ट करदे' ।इन बाधाओं का ज्ञान हो जाने से प्रधम 
पपना पडा पेन हे। ता हमारा काम सुगमता से चलने लगेगा। यदि 
'ऐसा न भी हुआ तो भी इसमें जा च्रुटियाँ रह जायँगी उनके लिए 
क्षमा माँगने के लिए हमें पर्य्याप्त कार्य मिल जायगा । अतः: पाठक 
को अपने मन में यह भी भांति समझ लेना चाहिए कि हिन्दू लोगों 
की प्रत्येक वात हम से भिन्न है| निस्सन्देह कई बाते' जे श्राज बड़ी 
गहन आर अस्पष्ट प्रतीत होती हैं पारस्परिक मेल मिलाप के वढ़ जाने 
से सर्वथा स्पष्ट हो जायेंगी। हिन्दुओं ओर मुसलमानों के वीच जो 
भिन्नता की एक भारी कील देख पड़ती है उसके कई कारण हैं । 
पहला कारण यह है कि जो जो बाते' दूसरी जातियों की हम से 
न 3883 मिलती हैं उन सब में हिन्दुओं से हमारा भेद है। 
का विशेष रूप । यद्यपि श्रन्य जातियों के साथ भी हमारा भाषा-भेद 


है फिर भी हम पहले यहाँ भाषा को ही लेते हैं । इस बाधा को दूंर 


श्र अलवेख्नी का भारत | 


करना ( संस्कृत सीखना ) काई सुगम बात नहीं, क्योंकि उनकी भाषा 
का भण्डार, क्‍या शब्दों की दृष्टि से आर क्या विभक्तियों की दृष्टि से, 
अ्रवी की भाँति चहुत विस्दृत है । एक द्वी पदा्र फे अनेक रूढ़ि ओर 
यौगिक नाम हैं, और एक ही शब्द श्रनेक विपयों के लिए प्रयुक्त 
होता है| इन विपयों का समझने के लिए इनका नाना विशेषयां 
द्वार एक दूसरे से भेद करना आवश्यक दवा है। कोई भी व्यक्ति 
यह नहीं जान सकता कि अमुक शब्द का क्या अथ है--जब तक 
कि उसे उसके प्रसंग ओर वाक्य में पृूपापर सस्त्रन्‍्ध का जझ्वान न हा । 
हिन्द , दसरे लोगां की भांति, अपनी भाषा के इस विस्तृत चेतन्र पर 
श्रसिमान करते हें पर वास्तव में यह एक दोप दे । 

फिर चह भाषा दे शाखाओं में विभक्त है। एक ते उपेक्षित 
वाली है जिसे केबल साधारण लोग बोलते हैं, आर दूसरी श्रेष्ठ भाषा 
जे शिक्षित ओर उच्च श्रेणी के लोगों में प्रचलित है| यह दूसरी भाषा 
वड़ी उन्नव है। इसमें शब्दों की विभक्ति, व्युत्तत्ति आर अल्लड्रगार तथा 
व्याकरण का लालिद् आदि सभी बाते पाई जाती हैं । 

इसके अतिरिक्त कई वर्ण (व्यम्जन ) जा इस भाषा में प्रयुक्त 
दोते हैं ऐसे हैं जे न तो अरबी और फारसी के वर्णो' के सद्दश हैं, 
और न किसी प्रकार उनसे मिलते ही हे । हमारी जिहा आर हमारा 
कण्ठ घड़ी कठिनता से भी उनका शुद्ध उच्चारण नहीं कर सकते | 
हमारे कान भी उसी प्रकार के अन्य वर्णा' से उनका भेद नहीं कर 
सकते, और न हमीं भ्रपनी वर्णमाला में उन्हें लिख सकते हें | अतः 
भारतीय शब्दों का अपनी लिपि में प्रकट करना वढ़ा कठिन है 
क्योंकि उच्चारण को ठीक प्रकटाने के लिए हमें अपने वर्ण-विन्यास- 

सम्बन्धी चिहों और लग मात्रा को धदलना पड़ेगा, कर विभक्तियों 
फे अन्तिम भागों की या तो साधारण अरबी नियमों के अज्लसार या 
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हसी के निमित्त बनाये हुए विशेष नियमों के अनुसार उच्चारण करना 
पड़ेगा । 

इसके साथ ही दूसरी वात यह है कि भारतीय लेखक बड़े 
अ्सावधान हें। वे पुस्तक को मूल दस्तलेख फे साथ मिला कर शुद्ध 
करने का कष्ट सहन नहों करते | इसका यह परिणाम हुआ छ कि 
प्रंथकार फी मानसिक विकास के उत्क्टट फल्ल उनकी असावधानता के 
कारण नष्ट दो रहे # | उसकी पुस्तक एक दे ग्रतियों में द्वी दोपें से ऐसी 
भर जाती हम कि पिछली प्रति एक विल्कुल् नवीन पुस्तक प्रतीत होने 
लगती है, आर उसे न कोई विद्वान और न उस विपय से परिचित फीई 
ग्रार ही व्यक्ति, चाहे वह हिन्दू हो चाहे मुसलमान, समझ सकता है। 

पाठकों का इस बात का प्रमाण इसी से मिल्ल जायगा कि हमने 
हिन्दुओं के किसी शब्द का शुद्ध उच्चारण निर्धारित करने के लिए 
उसे अनेक वार बढ़ी सावधानता से लिखा, परन्तु जब उनके सन्मुख 
फिर उसे पढ़ा तेः वे उसे बड़ी मुश्किल से पहचान सके। 

अन्य विदेशीय भापाओं की भांति संस्कृत में भी दो तीन 
ज्यच्जन इकट्ठे आ जाते हैँ । ये वह व्यच्जन है जिन्हें फारसी व्याकरण 
में गुप्त खर वाले कद्दा जाता है । बहुत से संस्कृत शब्द ओर नाम ऐसे 
ही खर-रहित व्यब्जनों से आरम्भ होते हैं, इसलिए उनके उच्चारण 
करने में हमें घड़ो कठिनाई होती दे। 

हिन्दुओं की सारी बैज्ञानिक पुस्तके' नाना प्रकार के ललित छन्दों 
में लिखी हुई हैं । इसका कारण यह है कि वे समझते हैं कि चढ़ा घटा 
देने से पुस्तके' शीघ्र ही भ्रष्ट द्वो जाती हैं । उनका विचार .है 
कि छन्दों में होने से उनकी शुद्धता में कोई अन्तर न आयमगा, 
पौर वे सुगमता से कण्ठख हो सकेंगी क्योंकि उनकी सम्भति में 
फेवल घही चात नियमाजुसार है जा कण्ठस हो सकती है, न कि वह 
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जे। केवल लिपिबद्ध रहती है । अझव देखिए, प्रत्यक व्यक्ति यद्ध बात 
जानता है कि कविता में बहुत से अस्पष्ट आर निरथक शब्द केवल 
छन्द की पूर्ति के लिए ही बलात्‌ टॉसे जाते हैं जिस से विशेषांश सें 
वाक्प्रपंच की आवश्यकता पड़ती है। एक ही शब्द के एक समय ऋझुछ 
और दूसरे समय कुछ अधे देने का एक यह भी कारण है 
इस से यद्द विदित हो गया कि संस्कृत-साहिय के अध्ययन की 
इतना कठिन बना देने वाली बातों में से एक उस के भनन्‍्धां का ऋछलढों 
में होना भी है । 
' दूसरे, उनका धर्म्म हमारे धम्म से बिलकुल भिन्न हैँ । जिन बातों 
(वत कार; इतश.. "रि उनका विश्वास है हम उन में से किसी को भी 
धार्मिक पथणव ।.. नहीं मानते। आर यही दशा उनको है। सर्वते-भावेन 
धार्मिक विपयों पर थे आपस में बहुत कम मरगढ़ते हैं। अधिक से 
अधिक उन की लड़ाई शब्दों की होती है । घाम्मिक शाल्ार्थ में वे कभी 
अपने प्राण, शरीर, अथवा सम्पत्ति को जोखों में नहीं डाल्तत । इस के 
विपरीत, उन का सारा पत्तपात उन लोगों के विरुद्ध काव्य करता हे 
जे। कि घन में से नहीं-जो विदेशीय है । थे उन्हें म्लेच्छ अर्थात्‌ 
अपवित्र कह कर पुकारते हैं, और उनके साथ खान-पान, उठना-बठना, 
राटी-बेटी इत्यादि किसी प्रकार का भी सम्बंध नहीं रखते, क्‍योंकि 
उनका विचार है कि ऐसा करने से हस भ्रष्ट हो जायेंगे | जो वस्तु 
किसी विदेशी के जल या अप्नि से छू जाय उसे भी वे भ्रष्ट समभते हैं । 
यह दोसों बस्तुएँ एसी हैं कि जिन के बिता कोई भी परिवार निर्वाह 
नहीं कर सकता। इस के अतिरिक्त उन्हें ऋभी इस वात की इच्छा ही. 
नहीं दोती कि जे वस्तु एक वार भ्रष्ट हो गई है उसे शुद्ध कर के पुन: 
अहय कर लें; जैसा कि सामान्य अवस्था में जब काई पदाथ अपवित्र 
हा। जाता है तो वह फिर पवित्र अवस्था को प्राप्त करने की चेष्टा 
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करता है।जो मनुष्य उन में से नहीं, चाहे वह उनके धम्म की ओर 
कितना ही झुका हुआ क्यों न हो, और उसकी अभिलाषा कितनी ही 
प्रयल क्यों न हो, उन्हें उसे अपने में मिलाने की आज्ञा नहीं है। इस 
बात ने भी उनके साथ हमारा मेल-मिलाप असम्भव बना दिया हे, 
ओऔर हमारे और उनके बीच सहस्रों कासें का अन्तर डाल दिया है । 

तीसरे, आचार-विचार ओर रीति-रिवाज में वे हम से इतने भिन्न 
2 आर हैं कि अपने बच्चों को हमारे नाम, हमारे वेप और 
रीतियों का भेद + हमारी चाल्ल ढाल से डराते हैं। हमें राक्षसों की 
सनन्‍्तान ओर हमारे कर्मी को अपवितन्न तथा नीच कहते हैं। न्याय को 
न छोड़ते हुए, यहाँ पर भी खीकार करना पड़ता है कि विदेशियों के 
प्रति इस प्रकार की घृणा हमारे ओर हिन्दुओं के ही बीच में नहीं 
प्रत्युत यह सब जातियों में एक दूसरे के प्रति पाई जाती है। मुझे एक 
हिन्दू क्री.बात स्मरण हे जिसने हम से निम्न लिखित कारण से बदला 
लिया था ; हमारे देश के किसी व्यक्ति ने एक हिन्दू राजा पर चढ़ाई 
करके उसे नष्ट करदिया था | उस की मृत्यु के पश्चात्‌ उसके यहाँ एक 
पुत्र उत्पन्न हुआ जा सगर के नाम से उसका उत्तराधिकारी बना। 
युवा होने पर उसने अ्रपनी माता से अपने पिता के विषय में पूछा ते 
माता ने उसे सारी कहानी कह सुनाई । अ्रव उसकी विरोधाप्नि भड़क 
उठी । उसने सेना लेकर शत्रु के देश पर धावा बेल दिया और उस से 
खूब बदला लिया | मनुष्य-हया आर रक्तपात से जब वह थक गया 
ती बाकी वचे लोगों का उस ने हमारा वेप धारण करने के लिए बाध्य 
किया । यह उनके लिए एक प्रकार का कलइ्कारी दण्ड था। जब 
मेंने यह कथा सुनी तो धन्यवाद किया कि उसने बड़ी कृपा की जो 
हमें हिन्दुस्तानी बन जाने, और हिन्दू वेप-भूपा तथा आचार-विचार 
ग्रहण करने के लिए बाध्य नहीं किया । 
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हिन्दुओं और विदेशियों के परस्पर विरोध को अधिक बढ़ाने वाली 
क्षय कारण; वोदी.. एक ओर बात यह है कि कथन मात्र शमनिय्या 
साथ द्वैप-पर्ोकि न (वीद्ध) यद्यपि ब्राह्मणों से हार्दिक घृणा रखते हैं फिर 
वाद 37. भी दूसरों की अपेत्ता उन के अधिक समीप हैं । 
के प्रयम भागे । पूर्व काल में खुरासान, पसिस, इराक, सोसल, ओर 
शाम की सीमा तक सारगा प्रान्त वाद्ध था, परन्तु जब ज़दु श्व ने आज़र 
वायजान से जाकर बल्ख़ में मग ( मजूसी ) मत का प्रचार किया ते 
उसकी शिक्षा सम्राट गुस्तारप को पसन्द आई, इस लिए उसके पुत्र 
असफुन्दयार ने वल ओर संधियों के द्वारा इस नवीन मत की पूर्व 
ओर पश्चिम में फेलादिया | उसने अपने सारे साम्राज्य में, चीन देश की 
सीमाओं से लेकर यूनानी साम्राज्य की सीमा तक, अग्नि-मन्दिर 
स्थापित करादिये | उन के उत्तराधिकारियों मे अपने घर्म्म 
( क्रदुश्त धर्म्म ) को फारस ( पेसिंस ) प्रौर इराक के लिए अनिवार्य्य 
राज-धस्मे ठहयाया। फलतः वोद्ध वहाँ से निकाल दिये गये और थे 
वल्ख़ की पूर्व दिशा के देशों में जा बसे। अब तक भी भारत में 
कतिपय लोग मग मत के मानने वाले हैं, ओर ये मय या मजूसी 
कहलाते हैं। उसी समय से ये लोग ,खुरासान से विरक्त हैं। फिर 
इसलास आया; फारस का साम्राज्य नष्ट हो गया, और मुसलमामों 
के भारत पर आक्रमण करने के कारण, विदेशियों के विरुद्ध हिन्दुओं 
का विद्वेप दिन प्रति दिन बढ़ता गया । मुहस्मद इच्न अलकासिम इव्त 
अलमुनव्विद्द सजिस्तान ( सकस्तीन ) की ओर से सिन्ध देश सें घुसा 
ओर उसने बहसनन्‍्वा और मूलस्थान ( मुलतान ) घामक दे नगरों को 
जीता । इन नगरों का वह श्लमनसूरा और अ्रक्षमामूसा फहता है। वह 
यथाथे भारत में प्रविष्ट हुआ और कुन्नीज तक घुसता चला गया । कभी 
खडग की शक्ति से काम निकालता ओर कभी सन्धियों द्वारा प्रयोजन 
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सिद्ध करता । जे लोग अपनी इच्छा से मुसलमान होना चाहते थें उनके 
सिवाय आर किसी को भी अपना प्राचीन धम्मे छोड़ने पर मजबूर 
न कर गन्धार देश से कूच करता हुआ बह कश्मीर प्रान्त से लौटा । 
इस सब घटनाओं से उनके हृदयों में गहरी छ्ुणा उत्पन्न कर दी है। 
जिस समय गृज़न (गजनी) में सामानी छुल के नीचे तु्कों' ने 
गएगद का बकके.ण पकड़ा आर सर्वोच्च शक्ति नासिरुद्दीला सबुक्त- 
देश की विज्षण करणा। गीत के हाथ आई, उस से पूर्व किसी भी मुसल- 
मान विजेता ने काबुल आर सिन्ध नदी की सीसा का उल्लब्डन नहीं 
किया था | सवुक्तगीन ने धम्मयुद्ध को अपना व्यवसाय ही बना 
लिया और इस लिए अपना नाम श्रकग्राज़ी ( अर्थात्‌ ईश्वर के सार्ग पर 
युद्ध करने वाला ) रक्‍्खा । अपने उत्तराधिकारियों के लाभाथे भारतीय 
सींमा का निर्चल बनाने के निमित्त उस ने थे सार्ग तैयार किये जिन 
से कि उसके थाद उसका पुत्र यमीनदाला महमूद तीस से भी अभ्रधिक 
वर्षो' तक भारत पर आक्रमण करता रहा | पिता आर पुत्र दोनों पर 
भगवान्‌ दया करें | महमूद ने भारत के ऐश्वय्ये को स्वेधा नष्ट कर 
दिया, और चहां ऐसे ऐसे अद्मुत पराक्रम दिखलाये कि हिन्दू मिट्टी के 
परमाणओं की भांति चारों ओर विखर गये, ओर उनका नाम लोगों 
के मुख में एक प्राचीन कथा की चरह ही रह गया । खभावतः ही 
अ्रव उनके विखरे हुए प्रवशेपों में सब मुसलमानों के प्रति चिरस्थायी 
घ॒णा वैठ गई है। यह भी एक कारण है जिस से हिन्दू-विद्याएं हमारे 
जीते हुए देशों से भाग कर कश्मीर, वनारस, आदि ऐसे सुदूर 
स्थानों में चली गई हैं जहाँ कि हमारा हाथ नहीं पहुँच सकता। इन 
स्ानों में, धाम्मिक और राजनंतिक दोनों कारणों से, हिन्दुओं ओर 
अखिल विदेशियों के बीच विशेधाप्षि श्रधिक और अ्रधिक भड़क 
रही है | 
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पाँचवें स्थान में अन्य कई ऐसे कारय हैं जिनका उल्लेख एक 
पवर्श परम; झि- भकार की निन्‍्दा प्रतीत होगी--अर्थाद उनके 
कया यमन, जातीय आचार की विशेपताएँ जो कि यद्यप्रि 
कैेदनतो एण। ... उसके अन्दर - गहरी घुसी हुई हैं परन्तु प्रत्येक का 
विदित हैं | हम केवल इतना द्वीं कह सकते हैं कि सू्खंता एक ऐसा 
राग है जिसकी कि कोई ओपधघ नहों; ओर हिन्दुओं का बच विश्वास 
है कि उनके अपने देश के समान ओर काई देश, उनकी जाति के 
समान कोई दूसरी जाति, उनके सम्राटों के समान काई दूसरा सम्राट, 
उनके धन्म के समान कोई दूसरा धस्म, आर उनकी विद्या के समान 
कोई दूसरी विद्या नहों | वे बड़े अहंकारी, वृधामिमानी, आत्मदर्पी, 
ओर मन्द-चुद्धि हैं | उनकी प्रकृति ही ऐसी है कि जो कुछ उन्हें 
श्राता है वह दूसरों का नहीं बताते; विदेशियां का तो कहना ही क्या, 
वे अपनी जाति में भी दूसरी उपजाति के लोगों से छिपाये रखते हैं 
उसके विश्वासाहुसार, उन्तकं अपने देश के अत्तिरिक्त भूमण्डल का 
कोई भी ओर देश, उनकी अपनी जाति के अतिरिक्त कोई भीं 
दूसरी जाति, आर उनके अतिरिक्त काई भी दूसरा भ्ाणी 
कुछ ज्ञान या विद्या नहीं रखता। उनका गर्च इतना बढ़ा हुआ हे कि 
यदि आप उनके सामने खुरासांन या फ़ारस क॑ किसी विद्वान या 
किसी शात्र का उदच्चेख करें तो बे आप का भृूठा आर वुद्धि-हीन 
समसेंगे । यदि वे लोग विदेश यात्रा करें' और दूसरी ज्ञातियों से 
मिलें तो उनके विचार शीघ्र ही वदल जायें, क्‍योंकि उनके पू्ज ' 
ऐसे सट्ढीण विचारों वाले नहों थे जैसी कि यह वर्तमान पीढ़ी हे । 
वराहमिहिर नामक एक घड़ा विद्वान्‌ लोगों को ब्राह्मणों का सत्कार 
करने का उपदेश देता हुआ कहता है;--* यवन( यूनानी ) लोग यद्यपि 
अपवचित्र हैं फिर भी उनका सत्कार करना चाहिए क्योंकि उन्होंने सब्र प्रकार की 
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विधाएँ पढ़ी हैं, और उन विद्याओं में वे दूसरों से बहुत भागे बढ़ गये हैं । अब 
हम उस झाद्माण के विपय में क्या कहें जिस में शोच ओर विद्या दोनों 
मोजूद हैं ।” प्राचीन काल के हिन्दू इस बात को स्वीकार कर लेते 
थे कि यबनों ने हमारी अपेक्षा विज्ञान सें अधिक उन्नति की है | यद्यपि 
वराहमिहिर प्रकट यह करता हे कि में दूसरों के साथ न्याय कर रहा 
हैँ, परन्तु उसके एक इसी वाक्य से आप जान सकते हैं कि वह 
कैसा आत्म-प्रशंसक है । पहले पहिल तो उन से अपरिचित होने और 
उनकी विज्ञान-विपयक, विशेष, जातीय और परम्परागत शैल्ी को न 
जानने के कारण में उन्र के ज्योतिषिंदों के सामने शिष्य की नाई' था; 
पर जब में ने कुछ उच्चति कर ली और उन्हें इस विद्या के वीज मंत्र 
बताना; ओर सब प्रकार की गणित विद्या की वैज्ञानिक विधियाँ तथा 
युक्तिसंगत अनुमान के नियम दर्शाना आरम्भ किया ते विस्मित होकर 
चारों ओर से उनके समूह के समूह मेरे पास आने लगे ओर मुरू से 
विद्या सीखने के लिए उत्कण्ठा प्रकट करने लगे । वे मुझ से पूछते थे 
कि छतुस ने किस हिन्दू गुरु से यह विद्या पढ़ी है। परन्तु वास्तव में 
मैं ने उन्हें दिखला दिया :क्कि तुस॒ कितने पानी में हो । में अपने 
आप को उन्त से बहुत उच्च समझता था, ओर उनके ससान कहलाने सें 
अपना अपमान मानता था। वे प्राय: मुझे एक ऐन्द्रजालिक या मदारी 
समभते थे, ओर अपने नेताओं के पास झपनी भाषा में मुझे 
सम॒द्र या चह जल जो ऐसा खट्दा है। कि उसके सामने सिकां सी अपेक्षाकृत सीठा 
प्रतीत हो, कहते थे | 
भारतवर्ष में ऐसी अवस्था है। यद्यपि इस विषय से मुझे भारी 
फ्त्पशार फा प्य- अलुराग है ओर इस दृष्टि से में अपने समय का 
फिएत सामन्‍्थ । एक ही व्यक्ति हूँ; यद्यपि जिन जिन स्थानों से भुम्फे 
संस्क्रत-पुस्तकों के मिल सकने की सम्भावना होती है वहाँ से उन्हें 
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इकट्ठा करने, आर उन पुस्तकों का समझने आर मुझे समझा सकते में 
समध सुदर खानों म॑ निधास करने वाले हिन्द विद्वानां को सहायता 
लिए घन व्यय करने आर कष्ट सहन करने में भ॑ काई तब्रदि 
नहीं करता, ता भी इस विपय का पृणतया समझना सुर्के बड़ा कठिन 
प्रतीत दाता है। इस विपय का अ्रश्ययन करने के लिए जितना मुझे 
सुभीता हे उतना किसी आर विद्वान की क्या द्वागा ? मुभ से बढ़ कर 
सुविधा क्रेवल उसी व्यक्ति को प्राप्त दो सकती है जिसे परमात्मा ने 
कर्म आर आवागमन की स्वतन्त्रता--ज्ञा कवि मुर्के नह्ां मिली--प्रदान 
की हे । बिधाता से कम और आवागमन में पूर्ण स्वतन्त्रता तथा 
स्वेच्छानुसार देर फेर करने की शक्ति मेरे भाग्य में नहां लिखी। 
इस पर भी मुर्क जा कुछ मिला है उसे ही अपने लिए पन्याप्र समभ 
कर भगवान का धन्यवाद करता हैँ 
साक्कार वादी यबन लोग ( यूनानी ) ईसाई मत के श्रादुर्थाव 
प्र्मसण शाणगा. प्रेवे, हिन्दुओं जसी ही सम्मतियाँ रखते थे । उनकी 
है कि प्प इसमे हि. जिज्नित समाज के विचार भी बहा हिन्दओं ऐसे 
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डा का ए | हो थ। उनकी जनता हिन्दओं की भांति हों 


पशथ्त श्टिते हपते ४ 

हक मूतिपूजक बुद्धि रखती थी। एक जाति ऊ॑ सिद्धान्तों 
निक हैं । की तुलना स दूसरी जाति की सिद्धान्तों के साथ 
केवल इसी कारण करना चाहता हूँ कि उनका आपस में निकट 
सम्बन्ध है, न कि उनका संशोधन करने के लिए | इसका फारण यह 
है कि जा सत्य ( श्रथात्‌ सत्य विश्वास था ईश्वर फा एक मानना ) 
नहीं ह उसका किसी प्रकार भी संशोधन नहीं हो सकता; ओर सारा 
साकाखाद, क्या यूनानी आर क्‍या भारतीय, घासतव में एक दी 
विश्वास दे, क्‍योंकि वह सत्य से विचलन मात्र है। यूनानियों के 
अन्दर कई तत्ववेत्ता ऐसे हुए हूं जिन्हों ने अपनी जाति के हिताथे विज्ञान 
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के बीज भन्‍त्रों को मालूम किया ओर उन्हें प्रयाग में लाये। उन्हों ने 
मूढ़ विश्वासों का प्रचार नहीं किया; क्योंकि उच्च श्रेणी के लोग 
वैज्ञानिक तत्वों के अमुसार आचरण करना चाहते हैं, परन्तु सामान्य 
लोगों की प्रवृत्ति, जब तक उन्हें दण्ड के भय सेन रोका जाय, 
सदेव वितण्डाबाद को ओर रहती है | सुकरात को ही ले लीजिए, 
जिसने अपनी जाति के मृतिपूजन का विरशेध और तारागण को 
देवता कहने से इनकार किया था। भ्कट एघन्स के बारह विचारपतियों 
में से सात उसे सत्यु दण्ड देने पर सहमत हो गये, और सुकरात ने 
सत्य पर प्राण म्याोछावर कर दिये | 

हिन्दुओं के अन्दर ऐसे ज्ोगों का अभाव था जिन में विद्याओं 
का श्रेष्ठ पदवी पर पहुँचाने की याग्यता ओर उसके लिए अनुराग 
हो।। इसी लिए आप देखेंगे कि उनके कह्दे हुए वैज्ञानिक सिद्धान्तों में घड़ी 
गड़बड़ मची हुई है | उनमें कोई युक्तिसंगद क्रम नहीं, ओर वे साधारण 
लेगें के बुद्िहीन विचारों के साथ खिचड़ी बने हुए हैं | उद्ाहरणार्थ 
उनकी अमित संख्याओं, काल की अत्यन्त लम्बी अवधियों, और सब 
प्रकार के धाम्सिक सततों को ले लीजिए जिन पर कि गँवार लोगों का 
अ्रन्धाघुन्ध विश्वास है । में उनके गणित तथा नज्ञत्न-विद्या सस्वन्धी 
साहिद को, जहाँ तक मुझे उसका ज्ञान है, मोतियों और सड़ी हुई 
खजूरों के मिश्रण, या गावर में पड़े हुए मेतियों, या कैंकरों में सिले हुए 
चहुमूल्य रत्नों से ही तुलना दे सकता हूँ । दोनों प्रकार के पदार्थ 
उनकी दृष्टि में समान हैं, क्योंकि वे अपने आप को इतना 
उच्च नहीं उठाते कि वैज्ञानिक अनुमान की शैलियों से काम ले सकें । 
प्रयार फी गैती। इस पुस्तक में में बहुत से स्थलों पर शुण-देष-विवे- 
चन किये बिना ही, जब तक कि ऐसा करने की कोई विशेष 
, आवश्यकता न हो, केवल वर्णन करता ही चला गया हूँ। 
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मैंने संस्कृत नामों आर वेज्ञानिक परिभापाओं को, जहां जहाँ प्रसंग 
में प्रावश्यकता पड़ी है, एक ही वार लिख दिया है | यदि काई शब्द 
रूढ़ि है जिसका कि समानाथ-ब्राधक्ष शब्द अरबी भाषा में मिल 
सकता है, ता उसके स्थान में मेने श्ररव्री शब्द ही रख दिया है । यदि 
संस्कृत शब्द श्रधिक व्यावद्यारिक प्रतीत हुआ दे ते हमने उसी को रहने 
दिया है, आर उसके साथ यघा-सम्भव ठीक ठीक शब्दाथ दे दिया है ! 
यदि शब्द व्युत्पन्न श्रधवा गाण है परन्ठु प्रचलित दा गया है, ते भी, 
चाह उसका पर्यायवाची श्रस्वी शब्द भले ही मिल सकता द्वो, दमने 
वही रहने दिया दे, परन्तु उसे प्रयुक्त करने से पूर्व उसके अर्थो' को 
स्पष्ट कर दिया है । इस प्रकार हमने यत्र किया है कि परिभापाओं के 
समभरने में सुविधा हा जाय । 

प्रन्ततः हम देखते दें कि इस पुस्तक में हम रेखागणित की शैज्ञी--- 
अग्नात्‌ जे वात पहले कह आये हैं उसी की ग्रेर लक्ष्य करना, जिसका 
अ्रभी उल्तेख नहीं हुआ उसको ओर संक्रेत न करना--का पूरा पूरा 
अनुसरण नहीं कर सके, क्यांकि हमें कई बार किसी किसी परिच्छेद में 
ऐसी ऐसी अज्नात वाते' लिखनी पड़ी हैं जिनका सचिस्तर वर्णन पुस्तक के 
अगले भाग में ही दिया जा सकता हे | भगवान्‌ हमारी सहायता करे | 


दूसरा परिच्छेद । 


च्न््सल्ल्फाललजलसससइस 


हिन्दुओं के इश्वर में विश्वास पर | 


प्रत्येक जाति के अन्दर शिक्षित और अशिक्षित लोगों के विचारों 
में सदेव भेद बना रहता हे। शिक्षित लोग गूढ़ 
तत्तों का विचारने ओर व्यापक सिद्धान्तों की 
व्याख्या करने में तत्पर रहते हैं । पर अशिक्षित जन स्थूल विपयों से 
आगे नहीं जाते । वे बने बनाये सिद्धान्तों के साथ ही सनन्‍्तुष्ट रहते 
हैं। वे उनकी, ओर विशेषतया धम्मे और व्यवस्था-सम्बन्धी प्रश्नों 
की व्याख्या की, जिनके विपय में कि सम्मतियाँ ओर अनुराग भिन्न 
भिन्न होते हैं, परवा नहीं करते । 
हिन्द परमात्मा को एक, निटय, अनादि, अनन्त, सर्वशक्तिमान, 
लानखरूप, चेतन, स्वाभाविक क्रियाबान, सृष्टि का कत्तों, रक्तक ओर 
संहर्ता, एक मात्र राजा, सब इ्न्द्रों से परे, ओर अनुपम मानते हैं। 
इस बात को स्पष्ट करने के लिए हम उनके म्ंथों से कुछ उद्धरण 
उपस्थित फरते हैं ताकि पाठक कहीं यह न समभे कि हमारी बाते 
केवल सुनी सुनाई हैं । 
पतखलि की पुस्तक में शिष्य पूछता है--“धह कौन सा उपास्य 
, देव है जिसके पूजन से सुख की प्राप्ति होती है” ! 


इश्यर पे गण 
पक्की 


पत+जलि फी पृस्त 
से प्रयशण्ण 


गुरु उत्तर देता है--यह वह पुरुष है जा नित्य -भार अद्वितीय 
होने के कारण किसी भानुपी कम्मे की आवश्यकता नहीं रखता । 
६ 


३४ अलवेरूनी का भारत । 
मनुष्यों को उनके कर्म्मो' के अनुसार वह खगे ओर नरक देता है। 
खगे की सच लोग कामना करते हैँ और नरक के भयानक होने के 
कारण सब लेग उससे भयभीत रच्ते हैं। घुद्धि उस तक पहुँच नहीं 
सकती, क्‍योंकि वह सारे विपरीत और अनुकूल द्वं्रों से पर दे । निज 
स्वभाव से उसका ज्ञान निद्य है। मनुप्यों की परिभाषा में ज्ञान उसके 
लिए कहा जाता है जा पहले ज्ञात गे शो, परन्तु न जानना किसी समय 
अर किसी अवस्था में भी परमात्मा के साथ नहीं दो सकता” । 

फिर शिप्य कहता ह--'क्या ऊपर कहे विशेषणों के अश्रतिरिक्त 
उसके ओर गुण भी है” ९ 

गुरु उत्तर दता हैं-- “बह सर्वोच्च है, अवकाश की दृष्टि से नहीं 
बल्कि विचार की दृष्टि से, क्योंकि बह आकाशान्त्गंत सम्पूर्ण 
सृष्टि से भी महान्‌ है। वह परसानन्द है जिसकी प्राप्ति की लालसा 
प्रत्येक प्राणी करता ने | उसके ज्ञान में कभी भ्रान्ति और विस्म्रति नहीं 
होती”? १ 

शिष्य पूछता है--'क्या वह वोलता है” ९ 

गुरु उत्तर देता है--“क्योंकि वह जानता है इसलिए निस्सन्देद 
वह बोलता भी हे?” । 

शिष्य पूछता है--- यदि वह इसलिए बोलता है क्‍योंकि वह 
जानता है ते उसमें और ज्ञानी मुनियों में, जिन्होंने कि अपने शान 
की वाते' कही हैं, क्‍या भेद है” ? 

गुरु कहता है---““उनमें काल का भेद है। मुन्ियों ने उंस काल 
ए5 १४ में सीखा है आर उस काल में वोला है जिस से पूर्व के वे 
नहीं जानते थे आर नहीं बोले थे। घोल कर उन्होंने अपना ज्ञान 
दूसरों तक पहुँचाया है। अतः उनके बोलने आर ज्ञान प्राप्त करने में 
समय लगता है। पर इंश्वरीय कार्मो के साथ काल का कुछ सम्बन्ध 


दूसरा पांर॑च्छंद । झ्प्‌ 


कफ 


नहीं । इसलिए परमात्मा अनादि काल से जानता और, बोलता है | वही 
ब्रह्मा आर आदिसृष्टि के दूसरे लोगों के साथ सिन्न भिन्न रीतियों से 
वोला था | एक को उसने एक पुस्तक दी | दूसरे के लिए उसने एक 
द्वार खोल दिया, अर्थात्‌ अपने साथ वाता्वाप करने का भागे बता 
दिया । - तीसरे को उसने ऐसा प्रोत्साहित किया कि जे! कुछ उसे 
देना था वह उसे चिन्तन द्वारा ही मिल्ल गया [7 

शिष्य पूछता हैं---“उसने यह ज्ञान कहाँ से लिया १” 

गुरु उत्तर देता है--“उसका ज्ञान निल्य है। सदेव से चला आ 
रहा है| कभी काई ऐसा समय न था जब कि उसे ज्ञान न हो। 
इसीलिए उसका ज्ञान स्वतः है। उसमे कभी कोई ऐसी बात नहीं जानी 
जा उसे पहले ज्ञात न हो । वह बंद में, जा कि उसने ब्रह्मा की दिये 
थे, कहता है :-उस्ी की स्तुसि मर गुशगान करो जिसमे येद का छ्वान दिया 
प्र जे सेंद ७ पहले था. - 

शिष्य पृछता है: --“जे इन्द्रियगोचर नहीं आप उस की आराधना 
कैसे करते हैं. ९? 

. गुरु उत्तर देता हैः-- उसका नाम ही उसके अस्तित्व का प्रमाण 
है, क्योंकि बिना किसी वस्तु के उसका वर्णन ओर घिना किसी पदाथे 
की उसका नाम नहीं हो सकता । इन्द्रियाँ उसे नहीं जान सकतों। झआत्मा 
ही उसे देख सकता है ओर विचार हीं उसके गुणों का जान सकता 
है । इस प्रकार उसका चिन्तन करना द्वी उसकी पूजा है। निरन्तर 
यागाभ्यास करने से परमाननद की प्राप्ति होती है ।” 

इस प्रकार हिन्दू लोग अपनी परम प्रसिद्ध पुस्तक में उल्लेख 
करते हैं । ल्‍ 
निम्नलिखित वाक्य गीता से लिया गया है| गीता भारत” नामक 
गेता गे धवतरण पुस्तक की एक भाग है:-- 


३६ अलवेख्यी का भारत | 


“पैँ ब्रह्माण्ड हूँ | जन्म से मेरा आरन्स ओर मृत्यु से मेरा अन्त 
नहीं । में कोई भी काम फल की इच्छा से नहीं करता। में किसी जाति- 
विशेष का मित्र और किसी दूसरी का शत्रु नहीं । मैंने अपनी सृष्टि में 
प्रत्येक की उसके निवाह के लिए पयोप्त दे रक्खा है। अत: जा कोई 
मुस्छे इस रूप में जानता है ओर निष्काम कर्म्म करता हुआ मेरे सददश 
बनने का यत्र करता है, उस के सब वन्धन खुल जाते हैं, ओर वह 
सुगमता से ही श्रावागमन से छूटकर मुक्त हो जाता है |?” 

“परमात्मा के सदृश बनने का यथासम्भव प्रयत्ष करना ही तचत्त्व-ज्ञान हे” 
यह लक्षण उपरोक्त वाक्य से ध्यान में आता है । 

उसी पुस्तक में वासुदेव आगे चल्तकर कहते हें--“मनेवाडिल्‍छत 
कामनाओं को पूति के लिए ही वहुधा लोग परमात्मा की शरण में 
आते हैं। परन्तु सूक्ष्म दृष्टि से देखने पर ज्ञात होगा कि उन्हें उसका 
सटय ज्ञान छुछ भी नहीं | परमात्मा सब के सामने अभिव्यक्त नहीं 
जो उसे इन्द्रियों द्वारा देखलें। इसीलिए वे उसे नहीं जानते | उन में 
से कई ते इन्द्रिय के विषयों से ही परे नहीं जाते'। जे! उनसे आगे 
बढ़ते भी हैं वे प्राकृतिक नियमों के ज्ञान पर जा कर ठहर जाते हैं | 
वे यह नहीं जानते कि इन नियमों के ऊपर भी एक ऐसी सत्ता है 
जिसका न ते अपना ही जन्म हुआ है ओर न कोई अन्य वस्तु ही 
उससे पेदा हुई है; जिसके वास्तविक स्वरूप को किसी से नहीं जाना 
पर जो आप सव पदार्थो" को जान रही है? 

कर्म्म के लक्षणों पर हिन्दुओं का आपस में मतभेद है। जे 

कर्म और कतता का. रोग परमात्मा को कम्म का आदि कारण ठहतराते हैं 
28000 वे उसे जगत्‌ का साधारण कारण मानते हैं। 
कम्म करने वालों का जन्मदाता होने से वह उन के कर्म्मो" का कारण 
है, अत: उस का अपना कम्म उनके द्वारा प्रकट होता है। कई लोग 


दूसरा परिच्छेद । ३७ 


परमात्मा के स्थान सें कई एक ऐसे अन्य खोलें फो कर्म्म का मूल मानते 
हैँ जोकि वाद्य दृष्टि से, कर्म्म को उत्पन्न करते हैं | इन्हें वे विशेष कारय 
 समभते हैं। 

सांख्यदशन में जिल्ञासु पूछता है---''क्या कर्म्म और कर्ता के विषय 
पापा 3) में भी कभी कोई मत-मेद हुआ है १” 

ऋषि कहते ईँ---कई लोगों का मत है कि जीव और प्रकृति दोनों 
चेतन नहीं । परिपूर्ण परमात्मा दोनें का संयाग वियोग करता 
है | इसलिए बासतव में वही स्वयम्‌ कर्ता है। परमात्सा से 
निकला हुआ कर्म्म जीव और प्रकृति का इस प्रकार हिलाता है जिस 
प्रकार कि सजीव ओर वलवान्‌ घस्तु जड़ और निर्बल पदार्थ को 
हिलाती है।” 

. “कई दूसरों का मत है कि प्रकृति ही रूम्मं और कर्ता का संयोग 
कराती है । प्रत्येक घटने बढ़ने चाली वस्तु में यही सामान्य 
व्यापार हैं ॥” 

“कई कहते हैँ कि कर्ता जीवात्मा है, क्योंकि वेद में कहा है--- 
“प्रत्येक प्राणी पुरुष से निकला- है।” “कई कहते हैं कि कर्ता काल है, 
क्योंकि संसार काल के साथ ऐसा ही वँधा हुआ है जैसे कि भेड़ 
एक दृढ़ रस्सी से वँधो हे | इस भेड़ की गति रस्सी के खुला, तड़, या 
ढीला दोने पर निर्भर होती है | इन के अतिरिक्त कई एक यह भी कहते 
हैं कि कर्म पूर्व के लिए हुए का फल्ञ मात्र है !! 

“ये सब मत प्रयुक्त हँ | सत्य ते यह है कि कर्म्म का सम्बन्ध 
प्रकृति से है, क्‍योंकि प्रकृति जीव को बाँवती, भिन्न मिन्न रूपों में उसे 
घुसाती, ओर फिर मुक्त कर देती है । श्रत: प्रकृति कर्ता है | जे जे 
पदार्थ प्रकृति से सम्बन्ध रखतें हैं वे सब कर्म्म के करने में सहायता देते 
हैं | जीवात्मा कर्ता नहीं, क्योंकि वह भिन्न भिन्न शक्तियों से रहित है |”? 


पृष्ठ १५ 


इ्प घअलचरूनी का भारत । 


शिक्षित लोगों का ईश्वर के विषय में ऐसा विश्वास दँ | वे इसे 
0 विपिंए कर दल ईखर कहते है, श्र्धात जा परिपूर्ण, द्वितकारी, अर 
दिपय में दिचार | घविना कुछ लिये हमें नाना वस्तुण प्रदान करन वाला 
है | वे कंबल परमात्मा के एकत्व को द्वी स्वीकार करते हैं । 
यदि उसके प्रतिरिक्त किसी अन्य बस्तु में भी एकत्व दीख पड़ ते 
वस्तुत: बह एक नहीं प्रत्युत अनेका का समृह है। परमात्मा को सत्ता 
फो ही मे वास्तविक सत्ता मानते हें, क्योंकि जा कुछ भी विद्यमान 
है सब उसी के आश्रय हैं। यह विचार करना ते संभाव्य हैं कि 
वर्तमान पदार्थों का अ्रभाव और केवल उसी का भाव दे, पर यह 
कल्पना करना कि ब्रद्म तो है नहीं पर वे सब पदा्थ ईं--सर्वथा अस- 
म्भव हे । 

अच यदि हम हिन्दुओं के शिक्षित समाज को छाड़ कर साधा- 
रण लोगों के विचारों की ओर आयें ते हमें यह पहले हो कहद्द देना 
होगा कि उनमें टड़ी विचित्रता है। उनके कई एक विचार ते अति 
जथन्य हैं। पर ऐसी ऐसी आान्तियाँ अन्य सतों में भी पाई जाती हैं । 
दूर जाने की आवश्यकता नहीं, खयम्‌ इसलास के अन्दर भी 'परसात्मा 
अ्रपत्ती सृष्टि के सच्श है”, जवरिया सम्प्रदाय की शिक्षा ( मनुष्य क्के 
कर्म्म परमात्मा के द्वाथ में हैं ), धार्मिक विपयां पर शाला करने 
की मनाही, और ऐसी ऐसी अन्य वातां का हम नापसन्द करते हैं । 
सर्वसाधारण के लिए धम्म-वाक्य के शब्द वड़ी सावधानी से ताल 
तेल कर रकखे जाने चाहिएँ जैसा कि निम्नलिखित उदाहरण से 
विदित होता है। कई हिन्दू विद्वान पस्मात्मा को बिन्दु कहते हैं। 
इस से उनका तात्पर्य यह है कि शरीरां के विशेषण उसमें नहीं घटते | 
अब एक अशिक्षित व्यक्ति उसे पढ़ता है और कल्पना करता दे कि पर- 
मात्मा बिन्दु के समान छोटा है । वह यह नहों सेचता कि इस वाक्य 
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में बिन्दु शब्द किन भर्थो' में प्रत्युक्त हुआ है। वह केवल इस अप्रिय 
चुलना तक हा बस नहीं करता प्रत्युत इससे भी वढ़ कर परमात्मा 
फे विषय में कहता है कि “चह बारह अड्गुली भर लम्बा और दश 
प्रडगुली भर चौड़ा है ।”.परमात्मा धन्य है जे कि माप और गिनती 
से परे है। अब यदि एक मनुष्य यह सुन पाये कि हम परमात्मा को 
सर्वदर्शी बतलाते हैं ( जिस से कुछ भी छिपा नहीं ) तो वह रूट यही 
फल्पना करेगा कि वह केवल चक्त-दृष्टि द्वारा ही सव कुछ जानता है 
क्योंकि वह सोचेगा कि देखा केवल चच्त द्वारा ही जा सकता है 
घोर दा आँखे एक की अपेक्षा अच्छी हैं। अत वह परमात्मा 
की सर्वज्षता का जतलाने के लिए उसे सहस्रों नेत्नों धाला वर्णन 
करेगा । 

इसा प्रकार की कुत्सित परिकथधाएँ हिन्दुओं में कई जगह मिलती 
हैं, विशेषतः उन जातियों के अन्दर जिनका विद्याध्ययन करने की ' 
आज्ञा नहों | इनके विषय में हम फिर कहेंगे । 


तीसरा परिच्छेद । 


बज पिला ध्ाय८८5 
बुद्धि द्वारा तथा इन्द्रियों छारा ज्ञातव्य दोनों प्रकार के 
पदार्था के विषय में हिन्दुओं के विर्वास पर | 


जब वक एथन्स के सालन, प्रीन के चियास, कोरिन्थ के पेरि- 
3 हल 8 ला मिल्िटस के घेलीस, लेकीडीमन के किल्ोन, 
हत्वनेदाओं के बिचाए।. ससचास के पिटेकुस, आर लिण्डस के छियावाल्ुस, 
इन सात क्षान-रूम्भ कहलाने वालों तथा उनके उत्तराधिकारियों की 
अध्यक्षता में तक ने यूनानी लोगों के अ्रन्दर उन्नति प्राप्त नहीं की घी 
तब तक प्राचीन यूनानियां के विचार भी इस विपय में हिन्दू विचारों 
के ही सच्श थे । वहुतां का विचार हैं कि सारे पदा्थ एप १६ 
एफ ही वस्तु है | इस एक को काई कोई ते गमन-शक्ति आर काई कोई 
श्रव्यक्त समभते हैं। किसी किसी की धारणा है कि पत्थर आर जड़ 
जगन्‌ से मनुप्य में यही विशेपता है क्वि वह उनकी अपेक्षा ्रादि कारण 
के एक मात्रा अधिक निकट हैँ | यदि यह वात न होती ते वह किसी 
प्रकार भी उनसे अ्रच्छा न होता | 

वहुतां का ऐसा भी मत है कि केवल श्रादि कारण का ही वचास्त- 
विक असखित्व है, क्योंकि वही एक परिपूर्ण है। शेप सब वस्तुओं 
फो उसकी अपेक्ता है। जिस वस्तु को अपने अस्तित्व के लिए किसी 
दूसरी वस्तु की आवश्यकता है उसका जीवन केवल स्वप्नवत्‌ 
है, वास्तविक नहीं। वस्तुतः सत्ता उसी एक और आदि पदार्थ 
( शआादिकारण ) की है| 
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सृफियों का भी यही सिद्धान्त है। सूफी का अध ज्ञानी है, क्‍योंकि 
शी अध्द पी यानी भाषा सें 'सूफ! प्रज्ञा की कहते हैँ । इसी से 
४2%; तत्ववेत्ता को पेल्ाासाफ़ा? अर्थात्‌ ज्ञान-प्रेमी कहा 
जाता है । इसलाम में जब लोगों ने तचवेत्ताश्रों के सिद्धान्तों से मिलती 
जुलती वहुत सी वातां को ग्रहण किया तो साथ ही उनका नाम भी 
वह्दी रहने दिया। किन्तु चहुत से लोगों ने इस शब्द का अथे न 
समभने के कारण इसे अरबी शब्द सुरा के साथ मिला दिया, सानो 
मुहस्मद साहब के साधियों में जा लोग अट्टलस्सुफ़ा कहलाते थे वहीं 
सूफी हैं । पीछे से, अशुद्ध लिखा जाने फे कारण यह शब्द विगड़ गया, 
यहाँ तक कि अन्त का यद्द समझा जाने लगा कि इस की व्युत्पत्ति 
सूफ धातु से हु क जिसका अधथ कि बकरियों का ऊन है। अवुल फतेह 
प्रलब॒स्ती ने इस अशुद्धि का दूर करने के लिए बड़ा प्रशंसनीय यत्ल 
किया। वह कहता है कि. प्राचीन समय से द्वी सूफी शब्द के अथी 
के विपय में लोगों का मतभेद रहा है | वे समझते रहे है कि यह सुफ 
धातु से निकलना है जिसका अथ जन है। में खयम इसका अथ एक 
एसा युवक समभता रहा हूँ जाकि साफ़ी अर्घात्‌ पवित्र हा। यही 
साफी विगड़ कर सूफी हो गया, आर अब विचारकों के एक सम्प्रदाय 
का सूप्री कहा जाता है ।” 
इसके अतिरित्त उन्हीं यूनानी लोगों का विचार है कि वर्तमान जगत्‌ 
केचल एक ही पदार्थ है, थादि कारण इस के अन्दर विविध रूपों म॑ व्यक्त 
हो रहा है, प्लौर आ्रदिकारण की शक्ति इस जगत्‌ के भागों से भिन्न 
भिन्न दशाओं में अन्तर्निरूढ़ है। जगत्‌ के सम्पूर्ण पदार्थी' की मौलिक 
एकता रहते भी-उन में विशेष भेद का कारण' इन दशाओं की भिन्नता 
ही है ।. और कई लोगों का विश्वास था कि जो व्यक्ति अपनी सारी 
सत्ता के साथ श्रादिकारण की ओर गमन करता है ओर जहां तक हे 


छुर्‌ अलवेरूनी का भारत 


सके वेसा ही बनने का प्रयत्र करता है वह मध्यवर्ती अवस्थाओं को 
पार करके सब बन्धनों और वाघाओं से मुक्त हो उसके साथ जा 
. मिलता है| सिद्धान्त-सादृश्य के कारण सूफ़ियों के भी ऐसे ही 
विचार हैं । 

जीवात्माओं ओर प्रेतों के विषय में यूनानियों का विचार है कि 
वे शरीर में प्रवेश करने के पूर्व स्वतः विद्यमान होते हैँ । उच की विशेष 
संख्याएं ओर दल हैं | उन का एक दूसरे से विशेष सम्बंध दे; कइयों 
का ते परस्पर परिचय है ओर कइयों का विज्कुल नहीं। जब तक वे 
शरीर में रहते है इच्छासुसार कम्मे करके अपना भाग्य---ताना रौतियों 
से संसार का शासित करने की शक्ति--तैयार करते हैं। यह भाग्य 
शरीर से वियोग होने पर उन्हें मिलता है। इसी से वे लोग उन्हें 
देवता कहते थे। उन के नाम पर मन्दिर बनवाते थे ओर बलिदान 
देते थे । 

अपनी पुस्तक शिल्पकला-विज्ञान की भूमिका में जालीनूस कहता है 
घालीगूछ कि सर्वोत्कृष्ट लोगों ने मन्न-युद्ध और चक्र फेंकने में 
पराक्रम दिखलाने से नहीं प्रत्युत विद्या की उन्नति करने के कारण ही 
देवता की पदवी पाई थी | उदाहरणाथ अस्छीपियस ओर डायोनिसोस 
चाहे प्राचीन समय में मनुष्य थे ओर पीछे से जाकर देवता वने, चाहे 
आदि से ही अलौकिक व्यक्ति थे, में उन का सब से अधिक सम्मान 
करता हूँ, क्योंकि उन में से एक ने मलुष्य को श्रायुवेंद की ... ५. 
शिक्षा दी, और दूसरे ने अड्यूरों की खेती करना सिखलाया ह 

जालीनूस इपोक्रटीज़ के सूत्र की व्याख्या करता हुआ कहता है 
कि अस्छीपियस के विपय सें हम ने कभी नहीं सुना कि किसी ने 
उसे बकरी भेंट की हो, क्योंकि बकरी के वालों का वुनना सुगम नहों; 
आर साथ ही वकरी के रसों के बुरे होने के कारण इस का ज़ियादा 
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मांस अपस्मार ( मिर्भी ) का रोग उत्पन्न करता है। लोग उसे कंबल 
मुर्ग का चढ़ावा देते हैं जैसा कि ख्यम्‌ इपेक्रटोजू ने भी दिया था। 
कारण यह कि इस अलीकिक मनुष्य ने मनुष्य मात्र के लिए आयुर्वेद 
की विद्या निकाली जोकि डायोनिसोस ओर डेमीटर के आविष्कार--- 
मदिरा ओर अनाज जिससे रोटी वनती है--से बहुत बढ़ कर है । 
अतः अनाज की बालों के साथ डेसीटर का ओर अ्रठ्मूर के साथ 
डायाोनिसेोस का नाम आता है ।”? है 

प्लेटी अपनी दीमियस में कहता है कि 'त्रेताप्माएं-जिन्हें बदेर लोग 

घ्नेटे उन के न मरने के कारण देवता कहते हैं--विद्या देविययां 

हैँ | वे विशेष देवता की प्रथम देवता कहते हैं??। 

आगे चल कर वह कहता है--“परमात्मा ने देवताओं से कहा 
कि तुम भी विनाश से स्वतः मुक्त नहीं हो। । बात केवल इतनी हे कि 
तुम्हारा नाश मृत्यु से न-होगा। तुम ने अपनी उत्पत्ति के समय सेरी 
इच्छा से दृढ़तम नियमपत्र प्राप्त किया है ।”? 

उसी पुस्तक के किसी अन्य स्थल सें वह कहता है कि परमात्मा 
की संख्या एक है; परमात्मा की संख्या एक से अधिक नहों! । 

इन श्रवतरणों से प्रमाणित होता है कि यवन लोग साधारणतया 
कीतिंमान, तेजामय, श्र श्रेष्ठ वस्तु को देव कहते हैं | यही रीति कई 
दूसरे लोगों में पाई जाती है। वे यहां तक बढ़े हुए हैं कि समुद्र और 
पर्वत आदि को भी देव कह देते हैं । दूसरे वे विशेष अर्था' में श्रादि कारण, 
फरिश्तें ( देवदूतों ), और अपनी प्रात्माओं का भी देव कहते हैं । 
तीसरी रीति के अमुसार प्लेटो देवां को सक्नीनात (१।0००४) कहता हे । 
परन्तु इस विषय में भाष्यकारों की परिभाषाएं स्पष्ट नहीं, इसलिए 
हम फेवल उन के नाम ही,ज़ानते हें--उन के अथो' का हमें कुछ भी 
ज्ञान नहीं । वेयाकरण ओहनीज़ प्रोल्कस के खण्डन में. पैयाशरण जेएनीश । 


छए अलचेरूनीं का भारत | 


कहता है कि “कई बरबर जातियों की भांति यवन लोग, आकाश सें 


दिखाई देने वाले लोकों को देव कद्दते थे | तत्पश्चात्‌ जब वे विचार- 
जगन्‌ की निमृहु कल्पनाओं का सनत करने लगे ते उन्होंने इन को 
दी देव नाम प्रदान किया? | 

अतः हस अनुसान करते हूं कि अवश्य ही देव हो जाने से उन का 
प्रभिग्राय प्राय: वही है जा कि हम फ्रिस्ता ( देवदूत ) की अवस्था से 
लेते हैं। जालीनूस उसी एस्तक में स्पष्ट शब्दों में कहता 
है कि यदि यह सत्य है कि प्राचीन समय में अस्टि 
पियस नामक कोइ महुप्य था, ओर परमेश्वर ने उसे देव बनाने का 
अनुप्रद किया था, ता शेप सब बातें वृधा हैं? | उसी पुस्तक सें वह 
अन्यत्र कहता हँ---परमात्मा ने लाईकर्गस से कहा 'मुम्हे सन्देह है 

कि तुन्हें मनुष्य कहूँ या देव ( फुरिशता ). पर मेरी प्रद्नत्ति तुम्हें देव 

कहने की ओर ही है |? 

कई ऐसे वाक्य हैं जा एक मत क॑ विचारानुसार ते ऋटु हैं पर 

पगदी दर फिसियन. दूसरे के अनुसार उपादेय | एक भापा में ते अच्छे 

भाषाओं में परमेणरर के 0 3 8 ५ 5 
मिद्ठ मित्र नाग । समर जाते हैँ पर दूसरी में कुत्सित | इस प्रकार का 
शब्द देवन्द है जाकि मुसलमानों को कर्णकटु प्रतीत होता है। यदि हम देव 
शब्द के अरबी भाषा सें प्रयोग पर विचार करें ते ज्ञात होगा 
कि जितने भी नाम सत्य खरुप अर्घात्‌ श्छाह के लिए आते हैं 
वे सव, किसी न किसी प्रकार, उसके अतिरिक्त और पदार्थो' के लिए 
भी प्रयुक्त हो सकते हैं | कत्ल अ्रछाह ही एक ऐसा शब्द है जा केवल 
परमेश्वर के लिए आता है | यह उसका सर्वोत्तम नाम है ।. 

चदि हम इबरानी ओर सिरियन भाषाओं में, जिन में कि कुरान 
के पूर्व इंश्वरीय ज्ञान की पुस्तकें मिली थीं, इस शब्द पर विचार करें 
ता ज्ञात होता है कि थारा ( तारेत ) और उस के पीछे लिखी गई 


छालोनन 
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पेगुन्चरों ( भविष्यद्वक्ताओं ) की पुस्तकों में, जोकि तारेत का भाग 
समभी जाती हैं, शब्द रव्य .>) “जब तक कि वह पटष्ठी विभक्ति में 
परमेश्वर के अतिरिक्त किसी अन्य के लिए प्रयुक्त नहीं हो सकता और 
जब तक कि श्राप घर का रब्च (स्वामी), सामग्री का रव्व (जोकि अरबी 
में प्रयुक्त होता हे ) नहीं कह सकते, तव तक--अरवी शब्द अल्लाह 
का पर्यायवाची है। दूसरे, हम देखते हैं कि इवरानी भाषां का इलोश्राह 
प्रयाग से, श्ररत्री के रब से मिलता है; अर्थात्‌ इवरानी में इलोआह शब्द 
परमशखर के अतिरिक्त अन्य पदार्थो' के लिए भी अरवी शब्द रब्ब )) की 
नाई श्रयुक्त हा सकता हैं । निम्नल्लिखित वाक्य उन पुस्तकों मेंमिलते हैं 

जल्-प्रत्रय के पहले “इल्लोहिम के पुत्र मनुष्य की पुत्रियां के पास 
आये?” ( उत्पत्ति पुस्तक ६, ४ ) और उनके साथ ससागस किया । 

“शोतान इलोहिम के पुत्रों के साथ उन को सभा में घुस गया? | 
( अय्यूच १, ६ ) 

सूसा का तारेत से परमेश्वर उससे कहता है--में ने तुके फरओन 
के लिए एक देप बनाया है।” ( निर्गमन पुस्तक ७, १ ) 

दाऊद को ज़बूर के ८९ वें स्तोत्र में इस प्रकार है--'परमेश्व र देवों 
अर्थात्‌ देवदूतों ( फरिशतां ) की समाज में उपस्थित होता है ।” 

तारत में प्रतिभाओं का विदेशीय देवें के नाम से उल्लेख हुआ है। 
यदि तारेत ( थारा ) में परमेश्वर के अतिरिक्त किसी अन्य पदार्थ के 
पूजन का निपेध न होता, यदि इस में प्रतिमाओं के सामने सा ष्टाड् 
गणाम करने, प्रत्युत उन का नाम लेने ओर उन पर ध्यान देने तक को 
निषिद्ध न ठहराया द्वोता ते इस वाक्य ( विदेशोय देव ) से अलनुसमान हो 
सकता था कि वायवल्ल की आज्ञा केवल विद्देशीय देवताओं को ही, जिन 
से अभिम्राय थे देवता होता जोकि इबरानी नहीं (मानों इबरानी लोग अपने 
पड़ोस के देवताओं का विरोध ओर स्वजञात्तीय देवताओं का पूजन करते थे), 


४६ अलवचेखनी का भारत । 


बै 


लोप कर देने क्षी है| पेलस्टाइन के आस पास को जातिय साकारवादी 
-यूनानियों की भांति सूर्ति-पृजक थी, आर इसराइल का सन्तान परसेश्वर 
से मुख मोड़ कर वाल तथा अशताराधथ ( रति ) की प्रतिमाओा का 
पूजन करती थी। 
उस से स्पष्ट है कि इबरानी लोग देव देने की परिभाषा का प्रयोग, 
जाकि व्याकस्ण की दृष्टि से राजा देने की परिभाषा के समान है, 
फरिशतें ( देवदूतां ) तथा अलीाकिक-शक्ति-सन्पन्न आत्मात्रा $ लिए 
करते थे । वे उपमा को लिए इन अलीकिक आत्माओं के शरीरों को 
प्रतिनिधि रूपा प्रतिमाओं, आर दृष्टान्त रूप से राजाओं तथर महा- 
पुरुषों को भी देव कह देते थे । 
परमेश्वर शब्द को छोड कर जब उस पित! और छुत्र पर आते 
| तो कहना पडता है कि इसलाम इन शब्दों के प्रयाग में उदार नही । 
अरवी में पश्न शब्द प्रायः सदेव, स्वाभादिक क्रम में, बालक के अर्था 
में ही आता है आर ्युत्पत्ति तथा जन्म में जिन भात्रों का समावेश 
उनसे कमी भी कोई ऐसी बात नहीं निकल सकती जिसका अथ 
सृष्टि का नित्य खामी हो। दूसरी भाषाएं इस विपय में बड़ी उदार ह, 
यहाँ तक कि यदि लोग एक पुरुष की पिता कह कर पुकारते हें तो 
यह वही बाव समभी जाती दै जैसा कि उसे भाव्ये शब्द से सम्बोधन 
किया जाय । हर काई यह जानता है कि इस प्रकार के वाक्य 
ईसाइयों में इतने प्रचलित है गये हैँ कि जे काई दूसरों का सम्बोधन 
करने में पिता शब्द और पुत्र शब्द का सदेव प्रयाग नहीं - करता चह : 
ईसाई ही नहीं समभ्का जाता । पत्न से उनका तात्पय्य सरदेव, विशेष रूप 
से, यसृद् होता है परन्तु उसके अतिरिक्त अन्यों के लिए भी इस शब्द का 
प्रयाग होता है। यस्तठ ने ही अपने शिप्यों की प्राथना में “हे हमारे 
सखर्गवासी पिता” ऐसा कहने का आदेश किया दे (मत्ती ६, 5) 
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और उन्हें अ्रपनी झत्यु का समाचार सुनाते हुए कहा है कि में अपने 
पिता आर तुम्दारे पिता के पास जा रहा हूँ | ( योहन २०, १७ )। 
अपनी बहुत सी वक्तताओं में घ॒त्र शब्द का श्रथ॑ बह अपने आपको 
बतलाता है अर्थात्‌ कि वह मनुष्य या पृत्र हे। 
ईसाइयों के अतिरिक्त यहदी क्लोग भी इसी प्रकार के वाक्यों 
का प्रयोग करते हैं 
राजातों की दूसरी पूस्तरू में लिखा है कि परसेश्वर से 
दाऊद का उसके पुत्र की मृत्यु पर, जो कि उसके 
यहाँ उरिया की भार्या से उत्पन्न हुआ था, समाथ्रासन दिया, आर वर 
दिया कि उसी ली से रक्त ओर पुत्र उत्पन्न दागा जिसे में श्रपना पुत्र 
व्हराऊँगा ( ? तवारीख प्रव्याय २२, वाक्य 5, १० ) | यदि इबरानी 
भाषा का प्रयाग यह स्वीकार करता है कि सलेमान परमेश्वर का ठह- 
राया हुआ पत्र था तो कह सकते हैं कि जिसने उसे पुत्र ठद्दराया वह 
पिता अर्थात्‌ परमेश्वर था 
मनीची लोगों का इसाइयों से निकट सम्बन्ध हैं। मझानी अपनी 
नरासित पर म- पुस्तक प्राणी-भण्डार («५००३७ ) में इसी प्रकार कहता 
५७७४ है :--ज्योतिष्मान्‌ लोकों को हम तरुणी नारियाँ, 
कु बारी कन्याएँ, पिता, माता, पुत्र, श्राता ओर भगिनियां कहेंगे क्योंकि 
भविष्यद्वकाओं की पुस्तकों में ऐसा द्वी किया गया है। आनन्द-धाम 
में लू काई स्री है न काई पुरुष, ओर न सन्तानात्पत्ति की इन्द्रियाँ ही 
हैँ । सब को सजीव शरीर मिले हुए हैं । उन शरीरों के अलोकिक होने 
फे कारण बल पार निर्नलता, लम्बाई आर छुटाई, तथा प्राकृति आर 
सीन्दर्य्य की दृष्टि से उनसें आपस में कुछ भेद नहीं । वे समान प्रदीपों 
की माई हैँ जाकि एक हीं प्रदीप से प्रकाशित हुए हैँ आर जिनमें 
एक ही सामग्री जल रही है। उस प्रकार नाम रखने की आवश्यकता दे 


पृष्ठ ९९ ॥ 
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प्रदेशों के परस्पर मिल जाने की स्पर्धा से उत्पन्न हुईं है। जब नीचे का 
अन्धकारमय प्रदेश भूत-प्रत्य की गहरी गुफा से बाहर निकला झोर 
ऊपर के ज्योतिप्मान्‌ प्रदेश ने देखा कि उसमें स्लरी ओर पुरुष क॑ जाड़े 
हैं तो उसमे भी अपनी सनन्‍्तान की .उसी प्रकार ऊ॑ धाह्य श्राकार प्रदान 
किये | तब यह सन्‍्तान नीचे के लोक की साथ युद्ध करने चली। उसने 
दूसरे छोक के एक प्रकार के व्यक्तियों के साथ लड़ने के लिए उसी 
प्रकार के लोग खड़े किये, अर्थात्‌ नरों के साथ नर आर नारियों के 
साथ नारियाँ”? | 
सुशिक्षित हिन्दू इस प्रकार देदीप्यमान व्यक्तियां में दर और 
नारी का भेद करना चुरा समभते हैँ, परन्तु सामान्य जन-समुदाय 
और भिन्न भिन्न सम्प्रदायों के अनुयायी बहुधा ऐसा करते हैं ।वे ता 
जितना हमने ऊपर कहा उससे भी वहुत बढ़े हुए हैँ । यद्वां तक कि 
वे परमेश्वर की ख्री, पुत्र, आर पुत्री होने; उसके गर्भाधान करने, तथा 
आर भी कई भौतिक क्रियाओं को उसके सम्बन्ध में मानते हैं। उनमें 
भक्तिभाव इतना न्यून दे कि जब वे इन बातों का उल्लेख करने बंठते 
हैं तो अनुचित आर अश्लील शब्दों के प्रयोग में भी सट्डोनच नहीं 
करते | वे लोग आर इनके सिद्धान्त चाहे वहुसंख्यक्र ३-4 
हैं पर काई भी इनकी परवा नहीं करता । शक ही है। 
हिन्द विचार की मुख्य आर सब से आवश्यक वात वह है जिसे 
व्राद्यण लोग सोचते हैं आर जिस पर उनका विश्वास होता है। इसका 
कारण यह है कि ये लोग घम्मे की स्थिति ओर रक्षा के.-लिए विशेष. 
रूप से तेयार किये जाते हँ। हम इसी का--न्नाद्षयणों के विश्वास 
का--ही वन करेंगे । गा 
सकल सृष्टि के विषय में, जेसा कि कहा जा चुका है, उनका 
विचार है कि यह सब एक हीं पदाधे है, क्‍योंकि वासुदेव गीता में 
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फहता है---'सच पूछो ते सब पदार्थ त्रद्म रूप हैं, क्योंकि विष ने 
ही प्रथ्चिवी का रूप धारण किया है ताकि प्राणिसात्र उस पर रह 
सकें | बह आप जल बना, ताकि उन्तका पोषण हो । उनकी दृद्धि के 
लिए वही अभि और दायु के रूप में प्रकट हुआ है। वही प्रत्येक 
प्रारण्ि का हृदय है। उसने उन्हें, जेसा कि वेद में कहा है, स्प्रति, 
ज्ञान, आर द्वंढ्रों से सम्पन्न किया?” । 

यह कथन शपालेनियस की पुस्तक, क्रिताब फिल्ल श्रतल 5 
४००१ .७ , के कर्ता के इस वाक्य से ऐसा मिलता है मानों एक ने 
दूसरे से लिया है--“सब मनुष्यों में एक देवी शक्ति है जिसके द्वारा 
सब साकार आर निराकार वस्तुयें जानी जाती हैँ? । इस प्रकार फारसी 
में निराकार प्रभु का ,लुदा कहते हैं, ओर यौगिक रीति से इसका 
' अर्थ पुझष अर्थात मनुप्य-प्रशु का भी निकलता है। 
२, जा हिन्दू संदिस्ध सट्ठेतों के स्थान में स्प्ट आर यथाथ लक्षणों 
को पसन्द करते हैँ वे आत्मा का पुरुष कहते हैं, 
जिसका श्रथ है मनुष्य; क्‍योंकि विद्यमान जगत्‌ 
में यद्दी एक चेतन-सत्ता है । उनके विचार में वह केवल प्राण-स्वरूप 
ह#। उनका मत है कि उसमें कभी अविदयया रहती है ओर कभी 
ज्ञान । अविया ते उसमें स्वाभाविक हे पर ज्ञान वह अपने यत्र द्वारा 
प्राप्त करता है। घुरुष की अविद्या के कारण ही कम्मे एम २० 
उत्पन्न होता है। कम्मीं के बन्‍्धन से मुक्त होने के लिए ज्ञान ही 
साधन हे | 

२, इसके थाद सासान्य द्रव्य अथोत्‌ सूक्ष्म पदार्थ अ्रव्यक् 
थ्राता है जिसे वे श्रव्यक्त या निराकार पदाथ कहते हैं । यह जड़ है 
परन्तु इस सें सत्त, रजूस, तसस्‌ न्ञामक तीन शुण हैं । ये इसके 
अपने स्वाभाविक गुण नहीं प्रत्युत उपलब्ध ह। में ने सुना है कि 


३] 


प्मप । 


पूछ अलवेखनी का भारत | 


वुद्धीद्ल अपने अनुयायी शमनियों से वात करते समय उन्हें बुद्ध, धस्मे, 
झोर संघ कहता है, माने इनसे उसका अभिप्राय क्वाव, धर्म, 
और अविया है। पहला शुण शान्ति और भलाई का है। यह अस्तित्व 
प्रौर वृद्धि का कारण है । दूसरा गुण उद्यम और छान्ति है। इससे 
हृढ़ता और संस्थिति प्राप्त होती है। तासरा गुण शिधिलता ओर 
अधीरता है । इससे विनाश और विध्वंस होता है। इसलिए पहला 
गुण देवताओं में, दूसरा मनुष्यों में, ओर तीसरा पशुओं में प्रधान 
माना जाता है, आगे, पीछे, ओर उसी जगह आदि शब्द इनके सम्बन्ध 
में विशेष अनुक्रम की दृष्टि से ओर भापा की असमथ्थेता के कारण 
ही वाले जाते हैं न कि किसी भ्रकार की काल-सस्बन्धी साधारण 
भावना प्रकट करने के लिए । 


३---संभाव्य श्रवस्था से निकल कर साकार अवस्था में जाने वाला 

प्यक्त और प्रकृति) द्रठ्य जाकि तीन शझादि गुणों के साथ विविध रूपों 

में प्रकट द्वोचा है व्यक्त अर्थात्‌ आकार वाला कहलाता है। सूक्ष्म 

अव्यक्त ओर स्थूल व्यक्त की मिलावट का नासे प्रकृति है। परन्तु इस 

परिभाषा से हमें कुछ काम नहीं । हम सूक्ष्म पदार्थ का वर्णन नहों 

करना चाहते । केवल द्वव्य की परिभाषा ही हमारे लिए पय्योप्त 
है, क्योंकि एक के विना दूसरे का अस्तित्व असम्भव है । 


४. इसके वाद हे स्वभाव। इसे थे श्रहद्भार कहते हैं । यह शब्द 
विकास शक 2 हट 2 वी] न] झ्ड हि 

अषट्टाए. श्रति प्रवलनता, विकास; ओर स्थिति के भावों को लिये हुए है । 
कारण यह कि जब द्रव्य नाना रूपों सें प्रकट होंता है ते वस्तुएँ 
विकसित होकर लवीन आकृतियाँ धारण करती हैं। यह विकास 
वाह्य द्रव्य को बदल कर उसे बढ़ने वाली वस्तु में परिपचित करने से 
होता है । अतः माना अ्रहड्डार ही उन दूसरे अ्रधवा बाह्य द्रव्यों को 
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इस परिवतेन-क्रिया द्वारा अपने अधीन करने, और परिवर्तित । पदाथ 
को वश में रखने की चेष्टा कर रहा है । 

५-७. यह स्पष्ट हे कि एक मिश्रण के पूवे उन अनेक अमि- 
भ्रित मूल द्रव्यों का होना आवश्यक दै जिन से कि 
वह सिश्रण वना है ओर जिन में कि वह पुनः लय 
हो जाता है। सारा विश्व, हिन्दुशें के विचारातुसार, पांच तक्तों या भूतों 
का बना है। ये तत्त्त आकाश, वायु, अप्रि, जल और पृथिवी हैं | उन्हें 
महामूत कहते हैँ। अन्य लोगों की भांति उनका ऐसा विचार नहीं कि 
अधि धआाकाश के अधाभाय के निकट एक उप्ण ओर शुप्क पदाथ है। 
अप्नि से उनका भअ्रभिप्राय प्रधिवी पर की सामान्य आग से होता है जोकि 
धूएं के जलने से उत्पन्न दोती है | वायु पुराण कहता है---. द पाप 
“आदि में प्रधिवी, जल, वायु, और आकाश घे। ' ता । 
ब्रद्म ने पथिवी के नीचे-चिड्डारियाँ देखीं ओर उनको ऊपर लाकर 
तीन भागों में विभक्त किया। पहला भाग पाथिच अर्थात्‌ सामान्य 
अ्प्रि है। इसे इन्धन की आवश्यकता है ओर यह जल्ल से बुर 
जाती है। दूसरा भाग दिव्य प्रर्घात्‌ सूब्य, आर तीसरा विद्यत्‌ अर्थात्‌ 
चिजली है। सूख्य जल को आकर्षण करता है और बिजली जल 
द्वारा चमकती है। पशुओं के भीतर गीली चीज़ों में भी अम्नि है। 
ये चीज़ें अग्नि को प्रचण्ड करती हैं, बुझ्काती, नहीं ।” 

१०---१४. ये मूल पदार्थ सिश्रण हैं, इसलिए इनके पूर्व 

पष्मन्गाच ॥ अमिश्रित पदार्थो' का होना खाभाविक है। इन 
झमिश्रित पदार्थो' का पंचमातर अधांत्‌ पाँच माताएँ कहते हैं। 
वे उन्हें इन्द्रियों का व्यापार घतलाते हे | झाकाश का निज एष्ठ २९ 
गुण है शब्द, अर्थात्‌ जा कुछ : सुनाई देता है; वायु का स्पर्श अर्थात्‌ 
जा छुछ छुआ जाता है; अप्नि का रूप अर्थात्‌ जो कुछ दिखाई 


गहाभुत 
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पड़ता है; जल का रस अर्थात्‌ जो कुछ चखा जाता हैं; ओर प्रथिवी 
का गंध अर्थात्‌ जा कुछ सँँघा जाता है । इन महभूतों ( पृथ्वी, 
जल्लादि ) में से प्रत्येक में एक ते उसका निजी गुण रहता है, ओर 
साथ ही जिन तत्तों का उस के पूर्व बणन हो चुका दे उन सब के 
शुण भी उसमें रहते हँ। इसलिए प्रथ्चिवी में, हिन्दुओं की मता- 
सुसार, पाँच के पाँच पूरे गुण हैं। जल में इन पांच में से गंध 
नहीं, शेप चार हैं। अग्नि में गंध ओर रस का छोड़ कर शेप तीन 
हैँ. | बायु में गंध, रस और रूप के सिवाय शेप दो हैं। ओर 
आकाश में गंध, रस, रूप और स्पश को छोड़ कर शेप एक है। 

मैं नहीं जानता हिन्दू, शब्द का आकाश से क्‍यों सम्वन्ध घताते 
हैं। शायद उन का आशय कुछ वैसा ही है जेसा कि प्राचीन यूनानी 
कवि होमर ने कहा थां--- जिन्हें सात स्वर मिल्रे हैं वे घढ़ी मधुर तान में 
परस्पर वार्तालप और अश्नात्तर करते हैं?। वहाँ उसका असिप्राय सात ग्रहों 
से हे | एक ओर कवि का कथन है-.. ४ ग्राकाशचारी लेक, जिन्हें भिन्न 
भिन्न खर-संयाय मिले हैं, सात हैं | थे सदेव से घूमते हुए स्र्टा का गुण*गान 
कर रहे हैं, क्योंकि वही उन्हें धारण करके , तारिका-श्रून्य आकाश-मण्डल के 
दूरतम सिरे सक उनका आलिश्नन कर रहा है ।” 

प्रसिद्ध वस्ववेत्ताओं की खसमाल-विधयक सम्मतियों फे 
सम्बन्ध में पेरफायरी अपनी पुस्तक में कहता है कि “अन्तरिक्ष में 
आक्ृतियाँ तथा आकार बनाते हुए ओर अद्भुत खर निकालते हुए 
जे नक्षत्र और प्रह धूम रहे हैं, और जिनके खर--जेसा कि 
पाईयेगेरस और, देव जानस का सत है--सदा के लिए स्थिर हैं, वे 
अपने निराकार और अद्वितीय निर्माता का स्मरण दिलाते हैं। कहते हैं कि 
देवजानल की अ्रवणशक्ति इतनी प्रवल थी कि वह, और कंवल पही, 
आझाकाशचक्र की गति के नाद को सुन सकता था ।?! 
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ये सब वाक्य व्याख्या नहीं, संकेत मात्र हैं। परन्तु वैज्ञानिक 
आधार पर इनका: यथार्थ अथ निकाला जा सकता है | इन वत्तवेत्ताओं 
का एक उत्तराधिकारी, जिसने सचाई को भली भाँति नहीं समभा, 
कहता है कि “दृष्टि का सम्बन्ध जल से, श्रवण का वायु से, घाण का 
अप्रि से, चखने का पृथ्वी से, ओर स्पशे का उस से है जे कि 
प्रत्येक पदार्थ का आत्मा के संयोग से प्राप्त होता है ।” मेरा अनुमान 
है कि यह दाशनिक पण्डित दृष्टि का सम्बन्ध जल से इस लिए बताता 
है कि इस ने चचुओं की गीली वस्तुओं और उनकी भिन्न सिन्न 
श्रेणियों के विपय में सुन रक्खा था। वह सूघने का सम्बन्ध अप्नि 
से धूए' और सुगन्धि के कारण, और चखने का सम्बन्ध पृथ्वी से 
उस आहार के कारण बताता है जो कि वसुधा उसे प्रदान करती है । 
इस प्रकार चार तत्त्वों के समाप्त हो जाने से उसे पाँचवीं इन्द्रिय, 
स्पश, के लिए आत्मा की आवश्यकता प्रतीत हुईं। 


ऊपर कहे सब तत्वों का फल, अर्थात्‌ इन सब का मिश्रण, 
जन्तु है। हिन्दू लोग अफलातू की भांति पौधों को भी जन्तु का एक 
प्रकार मानते हैं | अफुलातू की राय थी कि पाधे सज्ञान हैं क्योंकि 
वें अपने इप्ठ आर अनिष्ट में भेद कर सकते हैं । जन्तु का पापाण से 
यही भेद है कि उसमें ज्ञानेन्द्रियाँ होती हैं। 


१५--१८. झ्ञानेन्द्रियां पाँच हैं अर्थात्‌ सुनने के. इन्द्ियाणि 
लिए कान, देखने फे लिए आँख, सू घने के लिए नाक, चखने के लिए 
रसना, ओर स्पशे के लिए त्वचा । 


२०. इसके बाद इच्छा है। यह इन्द्रियों से उनके विविध. भरत 
व्यापार कराती है। इसका निवास खान हृदय है | इसी लिए इसे 
सनस कहते हँ] 
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२१--२५. पश्ु-प्रकृति पाँच आवश्यक ध्यायागें से पूण द्ोतो हे । 
फर्मस्ट्रिणसि + इन्हें थे फर्मन्द्ियाणि अधात्‌ काम करने की इन्द्रियाँ 
कहते हैं। पहली इन्द्रियों के द्वारा ज्ञान और बोध प्राप्र होता है 
और दूसरी से कर्म्म आर श्रम किया जाता हैं। हम इन्हें श्रावश्यऊ 
कहेंगे । इनका काम निम्नलिखित है :-- 

(१) मलुप्य की विविध आवश्यकताओं आर श्ाकांक्षाओं को प्रकट 
करने के लिए शब्द उत्पन्न करना। (५) किसी वस्तु को अपनी 
ओर खींचने था धकंलने के लिए हाथ से व्यापार कराना। 
(३) किसी घस्तु का हू ढने या उससे पर भागने के लिए पाँच के 
साध दौड़ना । (४-५) पोषण के फालतू द्रन्यों फो इसी प्रयोजन के 
लिए चने हुए दो छिठ्ठों के द्वारा चादर फेंकना | 
पचपीक शादों की...ये सव मूल पदार्थ पच्चीस हैं; अ्र्थातू-- 


मंधिम पुनराद्तति । 


प््ठ्जने 


१. पुरुष | 

२, अव्यक्त | 

३. व्यक्त | 

9. अहड्भडार । 

४---, पँचतन्मान्न । 

१०-१४. शआदि पंचमद्दाभूत । 

१५---१७, ज्ञानेन्द्रियाँ । 

२०, मनस | 

२१---२५, कम्सेन्द्रियाँ । 

इन सवके समूह को तत्न कहते हूँ। सारा ज्ञान इन्हीं तक 

परिमित है । इसी लिए पराशर का पुत्र व्यास. कहता है |--“पश्चोस 
का लक्षणों, भेदों, और प्रकारों फे द्वारा, केवल जिब्हा से ही नहां 
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प्रत्युत युक्ति-सिद्ध न्याय वाक्‍्यों की भांति, निश्चित तथ्य समझ कर 
सीख लो । फिर चाहे किसी मत के अनुयायी बने तुम्हें भुक्ति प्राप्त 
हो। जायगी |”? 


चोथा परिच्छेद । 


५ ॥७७रऑंणांभआओ 





€ धर आर 
कम का कारण क्या है ओर आत्मा का प्रकृति 
बे ३ $ रु 
के साथ केसे संयोग होता है । 
जन्तु का शरीर कोई भी खाधीन कर्म्मे नहीं कर सकता जब तक 
ग़रर के माय कि वह सजीव न दो, अथवा उसका किसी खत: 
भयुक्त प्लोने थे लिए उ- जीवित 6 6 

त्मुफ़ धयात्मा का भव्य- ४ पदाथ अधात शअ्त्मा से निकट सम्बन्ध न 
यतो* प्रेत-छ्रात्माग्ों फे ह्टो हिन्दओं ओं वि 2 > 
हाय उुकेग हे दों। हिन्दुओं का विश्वास हैँ कि आत्मा अपने 

छाता है । शुद्ध खरूप भौतिक को नहीँ 
डू खरूप तथा भातिक आधार को नहीं जानता 
ओर जिस वस्तु का वह नहीं जानता उसे जानने के लिए उसे बड़ी 
लालसा रहती है | उनका यह भी विश्वास दे कि आत्मा प्रकृति 
( शरीर ) के-विना नहीं रह सकता । यह मद्गल-रूप संस्थिति के लिए 
लालायित रहता है ओर उतर रहस्यों को जानने का अभिल्ञापी रहता 
है जिनका कि उसे ज्ञान नहीं । इसी से प्रकृति के साथ संयुक्त होने 
की इसे प्रवृत्ति होती है । अत्यन्त स्थूल आर असान्त सूच्म द्रव्यों का 
संयोग उन दोनों से विशेष सम्बन्ध रखने वाले मध्यवर्ती तत्त्वों के 
द्वारा ही हो सकता है | उदाहरणाथ जल ओर अ्ञप्नि के वीच, जे कि 
इन दे गुणों के कारण एक दूसरे के विरुद्ध हैं, वायु माध्यम है, क्योंकि . 
विरत्तता में यह अ्रप्नि से और सघनता में जल से मिलती है। इन्हीं 
दो गुणों के कारण यह एक की दूसरे में मिलने के योग्य बना देती 
है | निराकार और साकार में जितनी प्रतिपक्षता है उस से बढ़कर 
और किसी में क्या होगी। अतः आत्मा अपने खरूप के कारण, 


चौथा परिच्छेद । प्‌७ 


ससान माध्यमों के बिना अपनी आकांक्षाओं के पूर्ण नहीं कर 
सकता । ये समान माध्यम अमसूत प्रेतात्मायें हैं जे भूललोक, भुवर्लोक, 
आर स्वलोक में मूल माताभों से उत्पन्न द्ोते हैं'। सामान्य पाँच तत्तों के 
बने स्थूत्न शरीरों से इनका भेद करने के लिए हिन्दू इन्हें सूचम शरीर 
कहते हे | पृथ्वी पर सूय्य की भाँति, आत्मा इन सूक्ष्म शरीरों पर 
चढ़ता है । इस माध्यमों से संयुक्त होकर आत्मा इन से रथ का काम 
लेता है | एवं, यद्यपि सूर्य एक है पर उसके सामने रक्खे हुए अनेक 
दर्पणों आर जलपूर्ण घढ़ों सें उस का प्रतिबिस्व पड़ता है। प्रत्येक 
घड़े और प्रत्येक दर्पण में सूथ्य एक समान दीख पड़ता है। 
उसका ताप आर प्रकाश देने वाला प्रभाव भी सब में तुल्य प्रतीत 
होता है । 

विविध शरीर भिन्न मिन्न पदार्थो' के संयोग से बने हैं। अतः 
जब हड्डी, नाड़ी, ओर बीय्थ प्रश्न नर-तत्त्त मांस, लू और केश 
आदि नारी तत्त्वों से संयुक्त होकर देह बनाते हैँ और वे देह 
जीवन का धारण करने के लिए पूर्णतया तेयार हो जाते हैं ते 
ये आत्मा इन में प्रवेश करते हैं । ये शरीर इन आत्माओं को 
के  ग, बहा कस देते हैं जो बड़े घड़े दुग और प्रासाद 
प्राए । नरेशों को । अधिक उन्नत हो जाने पर पाँच प्राण 
शरीर में प्रवेश करते हं। इन पाँच में से पहले दे के द्वारा प्राणी 
श्वास को अन्दर लेता और वाहर निकालता है । .तीसरा प्राण 
आसाशय में खाद्य द्रव्यों को मिलाता है! चोथा शरीर को एक 
स्थान से दूसरे स्थान तक ले जाता है। ओर पाँचवाँ ज्ञानेन्द्रियों 
की चेतना को शरीर के एक छोर से दूसरे छोर तक्क पहुँ- 
चाता है । 

उक्त आत्मायें, हिन्दुओं के विचाराभुसार, अपने शुद्ध स्वरूप 


प्प झलवेखनी का भारत | 


में एक दूसरे से भिन्न नहीं। इन सव का भ्रकृत खरूप एक सा 

बताओ पा भेद दी है। पर इनके व्यक्तिगत आचार-व्यवहार में 
व दर वा मा भेद है| इसका कारण एक ते उनके धारण किये हुए 
कारप दें । शरीरां की मिन्नता, दूसरे उनके अ्रन्दर के तीन गुण 
जो एक दूसरे से बढ़ने की सदा चेष्टा करते रहते हैं, ओर तीसरे 
ईप्या आर क्रोध के विकारों से उन तीनों शुणां की साम्यावत्या का 
विगड़ जाना है । 

आत्मा के कर्म में प्रवृत्त होने का प्रधान उच्चत्तम कारण 
यहां है | 

इसके विपरीत, भ्रकृति-सम्भूत नीचतम कारण यह हे कि प्रकृति 
पूण बनने की चेष्टा करती रहती है और जे। वात _ मठ्ति की ब्ात्म 
कम अच्छी अर्थात्‌ सम्भाग्य अवस्था से निकल पलक, ५99 
कर साकार अवस्था में जाने वाली है उसकी अपेक्षा अधिक “अच्छी 
का पसन्द करती है । मिथ्या-प्रशंशसा तथा उच्चपदलालसा के 
कारण जे किइसके खाभाविक गुण हं, प्रकति अपनी सारी शक्ति 
से नाना रूप धारण कर अपने शिप्य--आत्मा--क्रो दिखाती है, 
और उसे सब प्रकार की वनस्पतियों और जनन्‍्तुओं के शरीरों में 

सस दिगप प्रभार पाती है। हिन्दू लोग आत्मा को एक ऐसी 
के मिशाप का दृष्ठानन। जर्तकी से उपमा देते हैं जे कि अपनी कल्ता में 
निपुण है और जानती है कि उसको प्रत्येक चेष्टा और संकेत क्‍या 
परिणाम रखता है। वह एक विपयी पुरुष के सामने खड़ी है जो - 
कि उसकी विद्या का आनन्द लूटने के लिए बड़ा उत्कट है। वह 
अपनी माया के नाना चमत्कार क्रमशः दिखलाना आरम्म करती 
है। इस पर वह विपयी उसकी प्रशंसा करता हुआ नहों थकता। 
अन्त को उसके खेल समाप्त होते-हैं और साथ ही दशक की 


चौथा परिच्छेद । प्र 


उत्सुकता भी जाती रहती है। इस पर वह सहसा ठहर जाती है, 
क्योंकि अब उसकी पास कोई नया खेल नहीं रहता । और वह 
पुराना खेल देखना नहीं चाहता, इसलिए उसे वहाँ से बिदा कर 
देता है। इसके साथ ही कम की भी समाप्ति हो जाती है। इस 
प्रकार फे सम्बन्ध की समाप्ति निम्नलिखित दृष्टान्त से स्पष्ट की 
जाती हे :--- 
एक वन में पथिकों की एक टठोली जा रही थी। डाकुओं के 
एक समूह ने उन पर ग्माक्रमण किया। एक अंधे और एक लूले के 
अतिरिक्त, जो भाग कर छिप नहीं सकते थे, शेप सब पथिक इधर 
उधर भाग गये। तत्पश्चात्‌ जब वे दोनों आपस में मिले और 
उन्होंने एक दूसरे की पहचान लिया ते लूला वोला--''में चत् 
.ते। नहीं सकता पर मार्ग दिखा सकता हूँ । तुम्हारी दशा इसके 
विपरीत हैं। इसलिए मुझे अपने कंधों पर उठा कर ले चल्लो। में 
तुम्हें मार्ग दिखाता चलूँगा और इस प्रकार हम दोनों आपत्ति से 
चच जायेंगे। श्रधे ने ऐसा ही किया। परस्पर सहायता से उन्होंने 
अपना प्रयोजन सिद्ध कर लिया और वन से बाहर निकल कर वे 
एक दूसरे से जुदा हो गये ।” 
हिन्दू लोग, जेसा कि हम कह आये हैं, कर्ता का वर्णन कई 
प्रहवि के फम्मे प्रकार से करते हैं । बिप्णुपुराण कहता है-- 
विष मरि है।.... “प्रकृति जगत्‌ का आदिकारण है । खभाव सिद्ध 
प्रवृत्ति से ही यह जगत्‌ में कम्मे करती ह--जैसे कि एक वृक्त 
सखमभावतः ही अपने वीज वो देता है, उसकी अपनी इच्छा नहीं 
होती; या जिस प्रकार पवन जल्न को ठण्डा कर देता है, यद्यपि 
उसका विचार केवल चलने का ही द्वोता हे। स्वेच्छाधीन कर्म केवल 
विष्णु का ही है |” इस पिछले वाक्य से ग्रन्थकार का अ्रमिप्राय 


६० अलवेरूनी का भारत | 


चेतन सत्ता ( परमेश्वर ) से है जो कि प्रकृति से ऊपर है। उसी के 
द्वारा प्रकृति कर्ता बनकर उसके निमित्त इस प्रकार काम करती द्द 
जिस श्रकार कि एक मित्र दूसरे मित्र के लिए बिना किसी पुरस्कार 
की कामना के परिश्रम करता है । 

इस बाद पर मानी ने तिम्त वाक्य घड़ा है | 

“प्रेरितों। ने सीट से जड़ जगत्‌ में जीवन के, विषय में जिन्नासा 
को । उसने उत्तर दिया कि जे जड़ है यदि उसे चेतन से, जा कि 
उसके साथ संयुक्त है और अपने आप अलग प्रतीत होता है, जुदा 
कर लें ते वह फिर जड़ का जड़ और जीवन-शून्‍्य रह जाता है। 
परन्तु चेतन सत्ता, जुदा होने पर भी, चैसी ही विशुद्ध रद र० 
प्रायात्मक बनी रहती है। यह कभी नहीं मरती ।” 

सांख्यद्शन कर्म की उत्पत्ति प्रकृति से मानता है, क्योंकि 
पति. ५.2. अर्कति के नाना रूपों में जो भेद दीख पड़ता है 
सरतदे।... उसका कारण तीन आदि मुण ओर उन्त गुणों में से 
एक या दा की - प्रधानता है । ये गुण साहुपी और पाशविक हैं | 
तीनों प्रकृति के शुण हैं, आत्मा के नहीं। आत्मा का काम दर्शक की 
भाँति प्रकृति के कार्य्यो' का ज्ञान प्राप्त करना है, जिस प्रकार कि 
यात्री किसी आम सें विश्राम लेने वैठता है | आमवासी नर-तारी 
अपने अपने कास में मप्न हैं, पर वह उन्हें देखता है और उनके कामें 
पर विचार करता है । कई कार्मो को वह बुरा और कश्यों को अच्छा 
समझता और उनसे शिक्षा ग्रहण करता है। इस प्रकार, यद्यपि उसका 
उनके कार्य्यो' में कोई भाग नहीं फिर भी बह व्यम्म है। साथ ही 
जो व्यापार हो रहा है उसका वह कारण भी नहीं । 

यद्यपि आत्मा का कर्म से कोई वास्ता नहीं. ते भी सांख्य-दर्शन 
उनका इतना सम्बन्ध बताता हे जितना कि एक पश्चिक का उत्त अप- 


चाधा परिच्छेद । ६१ 
रिचित लोगों से है जा कि देवयाग से भार्ग में उसके साथी हो गये 
हैं। थे प्रपरिचित होग डाकू हैं फ्रार किसी गांव फो लूट फर आ रहे 
है। वह पथिक उनके साथ अभी थोड़ा ही मार्ग चला है कि इतने 
में पीछ से गांव वालों ने प्राकर घेर लिया । सब फे सब डाकू पकड़ 
लिये गये प्लार साध ही निरपराधी पश्चिक भी पकड़ा गया। उसके 
साथ ठोक वसा ही बरताव हुआ ज॑सा कि डाकुओं फे साथ । यद्यपि 
उसने उनके छाम में फाई भाग नहीं लिया था ते भी उसे वहीं दण्ड 
मिला | 

लाग कहते हैं कि पझ्मात्मा आ्राकाश से सदेव एक ही रूप में वरसने 
पाले वर्षा-जल के सह है । जिस प्रकार वर्षा जल को सोना, चांदी, 
कांच, सिद्मी, चिकनी मिद्रा, था खारी मिद्ठी, झ्रादि भिन्न भिन्न द्रव्यों 
' के बने हुए बननों में इकट्ठा करने पर उसके रूप, रस, आर गंध में 
भेद हो जाता है इसी प्रकार प्रात्मा का प्रकृति पर फेवल यही प्रभाव 
ने कि इसके संसर्ग से उसमें जीवन प्रा जाता ८ । जम प्रकृति कर्म्म 
करती हैं ता तीनों गुणों में से प्रधान श॒ुण् फे श्ननुसार, श,्रर शेप दे 
पअभिभूत शुर्धों की उसके साथ पाररपरिक सहायता फे प्रनुसार, परि- 
एामान्तर हावा है। यह सहायता कई प्रकार की है। यथा ताज़ा तेल, 
सूल्ली बत्ती, आर सुलगती हुई प्रप्ति प्रकाश उत्पन्न फरने के लिए पररुपर 
सहायता देते हैं। प्रकृति में श्रात्मा रथ में सारभि फी नाई' है । 
एन्द्रियों से सम्पन्न धोने फे कारण वह रथ फो स्वेच्छालुसार चलाता 
है श्रात्मा परमेश्वर की दी हुई बुद्धि के प्रतुसार फार््य करता है । 
वे लोग न॒ुद्धि उसे समझते हैं जिससे पदार्थो' का यथार्थ रूप जाना 
जाता हैं, जो प्राप्र-यिद्या का मार्ग बताती है, प्रार जा प्रशंसनीय तथा 


कक 


शुभ फार्य्यो' फे लिए प्रेरणा करती है । 





पॉचवो परिच्छेद । 


जीवात्माओं की अवस्था और पुनर्जन्म के छारा उनका 
देहान्तर-गमन । 


“सिवाय परमेश्वर के और कोई पृज्य देव नहीं और मुद्दम्मद उसका 
प्रेरित है? जैसे यह कलमा इसलाम का, त्रिमू्तिं इसाइयों की आर 
सम्बंध का संस्कार यहूदियों का साम्प्रदायिक शब्द है, बैसे दी'पुनर्जन्म 
हिन्दू-धर्म का है। अतः जो इसे नहीं मानता वह हिन्दू नहों ओर वे 
उसे अपने में से नहीं समझते । उन का विश्वास इस प्रकार है :-- 

जीवात्मा का जब तक पूर्ण ज्ञान की प्राप्ति नहीं होती तथ तक वह 
8 हक विश्व के सकल पदार्थों को साचात्त अनुभव नहीं कर 
परिदाग । " सकता, या यों कहिए कि उसे उन्त का तत्काल 
ही ज्ञान नहों हो सकता। अत: आवश्यक है कि जितने भी प्राणो ख ह 
और जितनी भी योनियाँ हैं यह उन सव की खोज आर परीक्षा करे। 
इन योनियों की संख्या, यद्यपि अनन्त नहीं, फिर भी, वहुत बड़ी है । 
इस लिए इन नाना प्रकार के पदाथा और जन्तुओं के निरूपण के 
लिए आत्मा का वहुत वड़ा समय चाहिए । व्यक्तियों, जातियों, कर 
और उस की विशेष क्रियाओं और दशाओं का चिन्तन करने से ही 
आत्मा को ज्ञान की प्राप्ति होती है। यह प्रत्येक पदाध से अनुभव लाभ 
करता है; इस से इस की ज्ञान-बृद्धि होवी रहती हे । 

अपितु, इन कर्मी में इतना ही भेद है जितना कि तीनों आदि- 
गुणों में | इस के अतिरिक्त जगत्‌ को भी किसी अभिसन्धान के बिना 
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नहीं रहने दिया गया। जसे घोड़े को लगाम से चलाते हैं बेसे ही 
इसे भी एक विशेष लक्ष्य की ओर चल्लाया जाता है। इस ल्षिए अनश्वर 
आत्माये' अपने अच्छे ओर बुरे कर्मी के अ्रनुसार नश्वर शरीरों में 
घूमती फिरती हैं | फल्न के जगत्‌ ( खर्ग ) में से परिभ्रमण कराने का 
प्रयोजन आत्मा को पुण्य की ओर प्रेरित करना है ताकि उसे यथा- 
सम्भव अहण करने की लाससा इस के अन्दर उत्पन्न हो । नरक में से 
घुमाने का प्रयोजन आत्मा का पाप की ओर ध्यान दिल्लाना है ताकि 
यथा-सम्भव यह उस से बचती रहे । 

देहान्तरगमन निचली अवस्थाओं से आरस्म हो कर उच्चतर ओर 
उत्तमतर अवस्थाओं को ओर होता है, इसके विपरात नहीं | यह बात 
हम ने जांच बूक्त कर कही है क्‍योंकि ऊपर के कथन से दोनों बातें 
सम्भव प्रतीत होती हैं। इन नीच और, उच्च अवस्थाओं का भेद कर्म्मो' 
के प्रमेद पर निर्भर है। फिर कम्सीं का प्रभेद प्रक्ृतियों के भेद पर है 
अर्थांत उन के अन्दर तीनों गुणां--सत्व, रजस्‌, तमस--में से कान 
कीन से प्रधान हैं इस पर । जब तक आत्मा ओर प्रकृति अपने निदिष्ठ 
लक्ष्य पर भली भाँति नहीं पहुँच जाते तब तक यह आवागमन का 
चक्र धरावर चलता रहता है। निकृष्ट लक्ष्य ते यह है कि किसी एक 
वाब्छनीय नवीन आकार के सिवाय प्रकृति के शेप सब रूप लोप 
हो जाये | ओर उत्कृष्ट लक्ष्य यह है कि जे पदाथ आत्मा को पहले 
अग्रज्ञत थे उन्न के जानने की अभित्ञापा उस सें न रहे। उसे 
अपने शुद्ध खरूप ओर खतंत्र सत्ता का ज्ञान हो जाय | प्रकृति 
के लक्षणों की मीचता और उसके रूपों की अस्थिरता, इन्द्रियों 
के विपयों तथा उनके नाम सात्र सुखां की यथाधेता को जान लेने 
के पश्चात्‌ उसे मालूम हो जाय कि सें प्रकृति के बिना भी निर्वाह 
कर सकता हँ। ऐसा होने पर आत्मा प्रकृति से विमुख हो जाता है | 


६४ अलचेरुूनी का भारत | 
दोनों का जाड़ने बाली शद्लाओं के द्ट जाने से संयाग नष्ट द्वो 
जाता है। वियाग आर पाथक्य का आविर्भाव द्वोता है | आर जेसे 
तिल्ल का एक दाना वढ़ कर बहुत से दाने आर फूल चनता है परन्तु 
पीछ से अपने तैल से कभी अलग नहीं हाता वेसे ही आत्मा ज्ञाना- 
नन्‍द का लिये हुए अपने घर का वापिस लोटता है । 
: ज्ञाता, ज्ञान, आर क्षेध मिल्ल कर कंबल्य भाव को प्राप्त हो 
- जाते हैं । 

अब हमारा कतंव्य दे कि इस विपय में उनके ही साहित्य से 
स्पष्ट प्रमाण उद्थूत करें आर साथ ही दूसरी जातियों के भी बैसे 
द्वी सिद्धान्त लिखे । 

रखेत्र में दोनों सेनाओं के मध्य में खड़े हुए वासुदेव अजुन 

गोदा के ममग। को चुद्ध के लिए उत्तेजित करते हुए कहते हैं--- 

“यदि तुम प्रारूत्ध को मानते हा ता तुम्हें ज्ञाव होगा कि न वे ओर 
न हम विनाशवान्‌ हैं। हमें मरण के पश्चात्‌ जन्म अभ्रहण करना 
आवश्यक हैं, क्योंकि आत्माएँ अमर ओर नित्य हैं। वे देहान्तर- 
गमन करती है, पर मलुण्य वाल्थावस्था से औमारावस्था, ऋमारावस्था 
से यावनावस्था, आर फिर जरावस्था को प्राप्त द्वोता है। जरावस्था 
का अन्त शरीर की मृत्यु है। तत्पश्चात्‌ आत्सा वापिस क्लौटती है |” 

ते पुनः कहते हैं :--जा मनुप्य यह जानता है कि शक्रात्मा 
नित्य, अजन्मा, अमर, स्थिर ओर अचल है; आर तलवार उसे क्ञाट 
नहीं सकती, अप्नि उसे जला नहीं सकती, पानी उसे खुका नहीं - 
छठ २६ सकता, ओर पतन उसे सुखा नहीं सकती, वह मारे जाने 
आर मृत्यु का विचार भी मन में केसे ला सकता है? जिस प्रकार 
शरीर के कपड़े पुराने हो जाने पर उसे ओर नये बस्चञ मिल जाते हैं 
उसी तरह शरीर के जराबस्था को प्राप्त दो जाने पर आत्मा डसे 
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छोड़ कर दूसरी देह का पा लेता है। ते फिर जे आत्मा अविनाशी 
है उसके लिए तुम शोक कैसा करते हो ? यदि यह नाश होने 
वाली वस्तु होती ते भी तुम्हारा एक अनित्य पदार्थ के लिए, जिसकी 
फोई सत्ता ही नहीं, और जिसका पुनः प्राहुर्भाव नहीं हो सकता, 
शोक करना उचित न द्वोता । परन्तु यदि तुम अपने आत्मा की 
अपेक्ता अपने शरीर पर अधिक ध्यान देते दा और तुम्हें इसके नाश 
होने की चिन्ता बनी रहती है ते तुम्हें जानना चाहिए कि जिसका 
जन्म हुआ है वह अवश्य सरेगा, और जे मरता है उसका पुन- 
जन्म भी ज़रूरी है | परन्तु जन्म और मरण से तुम्हारा कोई 
सस्बन्ध नहीं। वे परमेश्वर के हाथ में हैं जे कि सब का कर्ता और 
संहर्त्ता है ।” 

आगे चल कर अर्जुन वासुदेव से कहता है:---“इस प्रकार 
तुमने उस ज्ह्मा के साथ लड़ने का कैसे साहस किया जे कि संसार 
ओर भहुप्य दोनों के पहले था, परन्तु आप एक प्राणि की 
भांति हमारे अन्दर रहते हैं, ओर आप का जन्म तथा शआायु हमें 
जात है 077 

इस पर वासुदेव से उत्तर दिया:--“वह और हम देनें अनादि 
हैं। हस अनेक बार इकट्रे रहे हैं। मुभे पिछले जन्म-मरण का 
ज्ञान है परन्तु तुम्हें उनका कुछ पता नहीं । जब मैं उपकारा् प्रकट 
होना चाहता हूँ ते देह धारण करता हूँ, क्‍योंकि मनुष्यों के साथ 
भनुष्य-देह में ही रहना पड़ता है ।” 

लोग एक राजा की कथा सुनाते हैं ॥ उस राजा का नाम मुझे 
स्मरण नहीं रहा। उसने आदेश किया था कि मेरी सत्यु के पश्चात्‌ 
मेरे शरीर को ऐसे स्थान में जज्ञाया जाये जहाँ पहले कभी' कोई शव 
न जलाया गया हो । लोगों ने ऐसे स्थान की बहुतेरी तलाश की 


य्प 
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परन्तु कोइ भी ऐसा स्थान न सिला । अन्ततः समुद्र से बाहर निकली 
हुई एक चट्टान को देख कर उन्होंने समका कि अब चैसा स्थान 
मिल गया । परन्तु वासुदेव से उन्हें बतलाया कि यही राजा ठीक 
इसी चट्टान पर पहले भी अनेक बार जलाया जा चुका है । अब 
जो तुम्हारी इच्छा हो से करे । राजा तुम्हें एक शिक्षा देना चाहता 
था, से उसका उद्देश पूर्ण छ्वो गया । 

वासुदेव कहते हैं:--“जे मनुष्य मोत्ञ की आशा करता है 
ओर सांसारिक बन्धनों से मुक्त होने के लिए यत्न करता है, परन्ठु 
जिसका मन उसके वश में नहीं, वह अपने कर्म्मो' का फल उन 
लोगों में मागता है जहाँ उत्तम कर्मा वाले ज्ञोग रहते हैं। परन्तु 
उसे अपनी ब्रुटियों के कारण अन्तिम उद्देश की प्राप्ति नहीं होती, 
इसलिए वह इसी लोक में फिर हाट आता है और उसे नवीन जन्म 
ऐसा मिलता है जिसमें भक्ति करने का उसके लिए विशेष सुभीता 
रहता है। देव-ज्ञान इस नवीन देह में उसे उस लक्ष्य की ओर 
क्रमश: चढ़ने में सहायता देता है जिसकी प्राप्ति की उसे पूर्व जन्म 
में अमिलापा थी। उसका मन उसकी इच्छा का अनुगामी हो 
जाता है, भिन्न भिन्न जन्मों में बह अधिक ओर अधिकतर निर्मल 
होता जाता है, यहाँ तक कि प्रन्त में निरन्तर नवीन जन्मों के द्वारा 
वह मोक्ष लाभ करता है ।” 

वासुदेव फिर कहते हैँ:--“प्रकृति से वियुक्त हुई आत्मा ज्ञान- 
वान होती है। परन्तु जब तक इस पर प्रकृति का आंवरण रहता 
है, प्रकृति के गदला द्वोने के कारण यह भी अज्लानी रहती हे। 
यह समभती है कि 'मैं कत्तो हूँ ओर सृष्टि के कम्मे सब सेरे लिए 
बनाये गये हैं ।! अतः यह उस में लिप्त हो -जाती है और इस पर 
इन्द्रियों के संस्कार बैठ जाते हैं। जब आत्मा शरीर को छोड़ती है ते ये 
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इन्द्रियों के संस्कार उसके साथ बने रहते हैँ। इनका पूर्णतया नाश 
नहों होता क्‍योंकि यद्द पुनः इन्द्रियमाम के लिए ज्ञाज्नायित होती 
है आर इसी में वापस आती है। इन अवखस्थाओं में इसके प्रन्दर 
परस्पर विरोधी परिवतंन पदा होते हैं, अतः इस पर तीन शुर्णों का 
प्रभाव पड़ता हँ। यदि आत्मा को यथेष्ट रीति से शिक्षित न 
किया जाय आर. शअ्मभ्यासी न बनाया जाय ते पंख कटे होने के 
कारण आत्मा कर ही क्‍या सकती है ९” 

वासुदेव कहते हं-“नरोत्तम वहीं है जो पूर्ण ज्ञानवान है क्योंकि 
घह परमात्मा से प्रेम करता है और परमात्मा उस से प्रेम करता है । 
ने जानें कितनी घार वह मरा ओर कितनी वार फिर उत्पन्न हआ | 
अपने सारे जीवन में वह सिद्धि के लिए यत्र करता है और 
प्रन्तत: उस सिद्धि को भ्राप्त कर लेता है ।” 

विषय धर्म मामक पुस्तक में माकण्डेय देवगण फे विपय में कद्ते 

दिष्टु धग्मे।... हु--“ओद्या, महादेव का पुत्र कात्तिकेय, लक्ष्मी जिसने 

अमत उत्पन्न किया था, दक्त जिस को महादेव से मारा था, भहादेव 
की स्त्री, उमादेवो इन में से प्रत्येक इस कल्प के सध्य में हुए हैं और 
पहले भी कई बार हो चुके हैं? । 

घराहमिद्विर सनुष्य पर प्राने वाली विपत्तियों का नक्षत्रों से सम्बंध 
बताते हुए कहता है कि विपत्तियां भमनुप्यों को घर वार से निकाल 
देती हैं; उन के शरीरों का दुबला करदेती हें; ओर वे बच्चों को उड्धली 
से पकड़, डुघेटनाओं पर रुदन करते, सड़क पर धीमे धीमे इस प्रकार 
परस्पर वाचें करते चलते --“हमारे राजाओं के दुष्कम्मी' फे कारण 
हमें कष्ट मिल रहा है? । इस पर दूसरा उत्तर देता है, "नहीं, यह 
वात नहीं। जो कम्मे हम पिछले जन्मों में कर श्ाये हैं यह उन्हीं 
का फल है ।”? 
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जब मानी को ईरान शहर से निकाल दिया गया ता वह भारतवर्ष 
शान में गया । वहाँ जाकर उसने हिन्दुओं से पुनजन्म का 
सिद्धान्त सीखा और उसका अपनी पद्धति में समावेश किया। वह 
अपनी “रहस्यों की पुस्तक” ,|,०»|५८ में कहता है-- “प्रेरितों को 
यह ज्ञाव था कि आत्माएं निद्य हैँ! आवागमन के चक्र में वे प्रत्येक 
आकार धारण कर लेती हैं। सर्व प्रकार के जन्तुओं के रूप में थे 
प्रकट होती हैं ओर प्रत्येक आकृति के ढाँचे में वे समा जाती ह। 
इसलिए उन्हें ने खरीष्ट से पूछा कि उन आत्माओं की क्‍या गति होगी 
जिन्हों ने सत्य को अ्रहण नहीं किया और अपने वास्तविक रूप को 
नहीं समझा | तव उस ने उत्तर दिया कि जिस निरवल आत्मा ने सत्य 
का यथाचित अश ग्रहण नहीं किया वह शान्ति और आनन्द के 
अभाव से नष्ट हो जाती है |” नष्ट होने से मानी का अभिपम्राय दण्ड 
पाने से है, न कि सर्वथा अभाव से; क्‍योंकि वद्द अन्यत्न कहता है--- 
“वारडेसनीस के अनुयायी वर्ग का यह विचार है कि शरीर में चेतन 
आत्मा का उत्धान और शुद्धि होती है । वे यह नहीं जानते कि शरीर 
झ्रात्मा का शत्रु है, उसके उत्थान को रोकता है| यह एक कारागार है 
आर आत्मा के लिए एक कड़ा दण्ड है । यदि मानव देह की एक 
सच्ची सत्ता होती तो इस का स्रष्टा कर्भी भी इसे घिसने या टूटने न 
देता आर उसे घीय्ये के द्वारा गर्भाशय सें वारन्वार जन्म लेते रहने 
के लिए वाधित न करता ।” 
निम्नलिखित वाक्य पतञ्जलि की पुस्तक से लिया गया है-- आत्मा 
पतश्चलि। चारों ओर से अविद्या से अस्त है। यही इस के 
वद्ध होने का कारण है। इस प्रकार आत्मा छिलके के अन्दर चावत्न 
की भाँति है। जव तक यह इस दशा में रहती है इस में जन्म लेने 
ओर जन्म देने के वीच की अनिल अवस्थाओं के अन्दर अन्दर बढ़ने 
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ओर परिपक होने की सामर्थ्य रहतो है। परन्तु जब चावल पर से 
छिलका उतर गया ते इसका इस प्रकार बढ़ना बन्द हो जाता है और यह 
स्थिर हो जाता है। आत्मा के कर्मों" का फल विविध शरीरों पर जिन 
में कि यह जाती है, जीवन की लम्बाई छुटाई पर, और इस के विशेष 
प्रकार के आनन्द पर--चाहे पघह आनन्द थोड़ा हो चाहें घहुत--- 
निभर है ।” 

शिष्य पूछता है---“जब श्रात्म फल पाने की अधिकारी होकर 
आनन्द भागने अथवा कोई पाप करने के कारण दण्ड पाने के निमित्त 
एक प्रकार के नवीन जन्म में फेँसी हुईं हो तो उस समय इस की क्‍या 
प्रवस्था होती है ९?” 

गुरु कहता हे-“आत्मा अपने पूर्व कर्म के अनुसार जन्म 
धारण करतो फिरती है। कभी दुःख सागती है कभी सुख ।”? ध् 

शिष्य पूछता हे--“यदि मनुष्य कोई ऐसा कम्मे करता है जिसका 
प्रतिफल पाने के लिए उसे उस रूप से भिन्न रूप की आवश्यकता है 
जिस में कि उस ने वह कम्मे किया था, ओर यदि इन दो अवस्थाओं 
में समय का भारी अन्तर हो ओर वह उस बात को ही भूल जावे, ते 
ऐसी अवस्था में क्या होता है ९” 

गुरु उत्तर देता है--“ कर्म्म खभावत: ही भ्रात्मा के साथ रहता 
है | क्योंकि कम्मे उसकी कृति है और शरीर उसके करने में एक 
साधन मात्र है। नित्य पदार्थो' में विस्ठति नहीं, क्‍योंकि वे काल के 
वन्धन से रहित हैं; और चिर और अखचिर का व्यवहार केवल काल 
के साथ द्वी है । कम्मे आत्मा के साथ युक्त होकर उसके स्वभाव और 
खझ्राचार का उसके आगामी जन्म की अवस्थाओं के अनुकूल बना देता 
है। आत्मा अपनी विशुद्ध ,अवस्था में इस बात को जानती है, इसका 
चिन्तन करती है, और इस को भूलती नहों। परन्तु परमात्मा का 


घ्प 
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प्रकाश, जब तक इसका शरीर से संयोग रहता है, प्रकृति के गदले खरूप 
के कारण ढेका रहता है। उस समय आत्मा उस मनुप्य के सहश 
होती है जिसे पूर्वेज्ञात वस्तु तो याद है पर जो राग, या पागलपन, या 
किसी मादक द्रव्य के सेवन से मन के विकृत हो जाने के कारण पीछे से 
उसे भूल गया है। क्‍या तुमने कभी नहीं देखा कि जब बच्चों के लिए 
दीधायु की कामना की जाय ते घे बड़े प्रसन्न होते है; परन्तु जब उन्हें 
शाप दिया जाय--कि तुम शीघ्र ही मर जाओ ते वे बड़े शोकातुर 
होते हैं ? यदि कर्म्मो" का फल्न मोगते समय उन्होंने पूर्वे-जन्मों में 
जीवन के सुखां और मृत्यु के दुःखां का रस न चखा होता ते 
उन पर इन वातों में से एक का अच्छा और दूसरी का बुरा असर 
क्‍यों होता ? 
प्राचीन थवन लोग भी हिन्दुओं के इस विश्वास से सहमत थे । 
सुकरात अ्रपनी पुस्तक फाएडो में कहता है--- प्रा- 
प्लेटो और मोक्तत _.. लोगों की 5025० > ले 
बेअगाप।....... चीन लोगों की कथाओं में हमें याद दिलाया गया है 
कि आात्माएँ यहाँ ( मर्त्लोक ) से हेडीन में जाती हैँ और फिर 
हेडीज़ से यहाँ भाती हैं; चेतन जड़ से उत्पन्न होता है ओर सम्पूण 
वस्तुएँ" अपने से विपरीत वस्तुओं से व्युत्पन्न होती हैं । इस लिए जे 
मर चुके हें थे जीवितों | हेडीज सें हमारी शआात्माओं का 
अपना अपना अलग जीवन होता हे। वहां प्रत्येक मनुष्य की आत्मा 
किसी न किसी वात से प्रसन्न या शोकान्वित रहती है और उसी वस्तु 
का चिन्तन करती रहती है। संस्कारों को ग्रहण करने वाली प्रकृति ही 
आत्मा का शरीर के साथ सम्बन्ध करती है, उसे शरीर में निवद्ध कर 
देती है, ओर देहाकार में प्रकट करती दे | अपविन्र आत्मा हेडीज़ 
में नहीं जा सकती । शरीर छोड़ने पर भी इस में शरीर के विकार बने 
रहते हैं | वह शीघ्र ही दूसरे शरीर में चली जाती है। उस में जाकर 
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मानों वह नियद्ध हो जाती है, इसलिए उसे अद्वितीय, पवित्र और 
दिव्य तत्त्व की संगति में रहने का सौभाग्य प्राप्त नहीं होता।” 
आगे चलकर वह कहता है--“यदि आत्मा एक खतन्त्र सत्ता है 
ते जिस घात का हमने पूर्वकाल में सीखा था उसे स्मरण रखने के 
अतिरिक्त हमारा ज्ञान और कुछ भी नहीं, क्योंकि मनुष्य रूप में प्रकट 
होने के पूर्व दमारी आत्माएँ' किसी एक स्थान में थीं | जब लोग किसी 
ऐसी घस्तु को देखते हैँ जिसके उपयोग का अभ्यास वे बाल्यावस्था में 
किया करते थे तो उस समय वे भी इसी पूर्व संस्कार से प्रभावित होते 
हैं। उदाहरणार्थ घण्टी के देखने से उन्हें वह लड़का याद आ जाता है 
जो डसे बजाया करता था परन्तु जिसे वह भूल गये थे | भूल जाना 
ज्ञान के लाप हो जाने का नाम है, ओर जानना आत्मा के उस घात 
, का याद करने का नाम है जिसे उसने शरीर में प्रवेश करने के पूर्व 
सीखा था ।॥” चर 
प्रोक्त। कहता है याद रखना और भूल जाना युक्ति- 
सम्पन्न आत्मा का विशेष गुण हे। यह स्पष्ट हे कि आत्मा नित्य है। 
फलत:ः यह सदा से ज्ञानी ओर अज्ञानी दोनों है| अज्ञानी ते 
उस समय जब कि यह शरीर से संयुक्त हो और ज्ञानी उस का 
समय जब कि यह शरीर से रहित हो । शरीर से अलग हो जाने पर . 
इसका सम्बन्ध आत्माओं के प्रदेश से हो जाता है, 'इसी लिए उस 
अवस्था में यह ज्ञानवान है। परन्तु शरीर से संयुक्त होने पर थह 
श्रात्माओं के प्रदेश से गिर पड़ती है अतः इसके लिए भूल जाना सम्भव 
है, क्योंकि उस दशा में कई प्रव्ल प्रभाव इस पर अधिकार जमा 
लेते हैं ।” की 
पूरी याद।. यह सिद्धान्त उन सूफ़ियों का भी है जो यह मानते 
हैं कि यह लोक आंत्मा की ख्प्नावस्था है और परलोक आत्मा की 
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जाग्रतावस्था । इन लोगों का यह भी मत हे कि परमेश्वर किसी विशेष 
स्थान अथात्‌ आकाश में अपने ईश्वरीय सिंहासन ( अश ) ओर गद्दी 
( कुरसी ) पर वैठा है ( जेसा कि कुसन में उल्लेख है ) | परन्तु इनके 
अतिरिक्त एक ओर भी हैं जे यह मानते हैं कि परमात्मा सारे संसार 
में जन्तुओं, बत्तों, और जड़ पदार्थों में स्थिर हैं। इसे वे उसका विश्य- 
रूप कहते हैं | जिन लोगों का ऐसा मत है उनके लिए पुनजन्म के चक्र 
में आत्मा का विविध शरीरों में प्रवेश करना कोई गौरव की 
बात नहीं । 
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भिन्न भिन्न लोक, ओर स्वर्ग तथां नरक में फल 
भंगने के स्थान । 


द्विन्दू छुनिया को कोझ कहते हैँ। इनकी प्रारम्भिक बाँट इस 

गीत श्िए।... प्रकार हैं:--ऊअपर का लोक, नीचे का लोक, और 
मध्यवर्ती लोक । ऊपर का लोक ख्नेक या खर्ग कहलाता है; नीचे का 
नाग छोर था सांपां का लोक जे कि नरक-लोक भी फहलाता है । 
, ऐसे कभी कभी पाताक श्रर्थात्‌ सब से नीची दुनिया भी कह देते हैं । 
मध्यवर्ती दुनिया जिस में हम रहते हैँ मध्य लोक और भनुष्य जोक या 
सनुप्यों की दुनिया कहलाती है। मनुप्य-लाक में मनुप्य कर्म करता 
है, ऊपर के लोक में उनका फक्त भागता है, और चसीचे के लोक 
में दण्ड पाता है । जो ममुप्य स्व्लोक या नाग लोक में आने का अधि- 
कारी होता है उसे अपने कम्गीं की न्‍्यूनता और अधिकता के अलु- 
सार विशेष काल के अ्रन्दर अन्दर अपने कर्म्मो' का पूरा पूरा फल 
गिल जाता हैं। इन दोनों लोकों में आत्मा श्रकेशी--शरीर से ' 
रहित--द्वोती हे । जिन लोगों के कर्म्स न खगे तक पहुँचने और न 
नरक में डूबने के योग्य होते हैँ उनके लिए एक और तिर्य॑झलोक है। 
यह विवेक-शून्य पशुओं और वनस्पतियां का संसार है | यहाँ शआत्मा 
फो पुनजन्म द्वारा प्रत्येक पशु भार वनस्पति के शरीर में घूमना पड़ता 
है; श्र प्रन्त को वद्द छोटी से छोटी प्रकार की वनस्पति से लेकर 
उच्च से उच्च श्रेणी फे प्राणियों तक क्रमशः उन्नति करते करते 
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मनुष्य-देह को प्राप्त करती है। इस लोक में आत्मा के ठहरने का 
कारण निम्नलिखित में से कोई एक होता है:--या ता इसकी कर्मों 
का फल इतना नहीं जो इसे खर्ग था नरक में मेजने के लिए पर्थ्याप्त 
हो; या आत्मा नरक से वापस लौट रही है--क््योंकि उनका 
विश्वास है कि खर्ग से मनुष्यलोक की ओर लौटते समय आत्मा 
भट पट मनुप्य-जन्म पाती है, पर नरक से वापस आते समय मलुप्य- 
जन्म पाने के पूर्व उसे वनस्पति ओर जन्‍्हुओं में से घूम कर घाना 
'पड़ता है ! 
हिन्दू अपनी लोक-कथघाओं में चहुत से नरक, उनके भिन्न भिन्न 
हैन्तुएप सेश्वय- मे और गुण वताते हैं। प्रत्येक प्रकार के पाप के 
9५2 लिए एक विशेष प्रकार का नरक है। विष्णुपुराण 
नरकों की संख्या ८८००० बताता है। इस विपय में हम उस पुस्तक 
के प्रमाण देते हैं । 

“जो किसी वस्तु का झूठे ही अपनी बताता है, जो झूठी साज्षी 
देता है, जे! इन दोनों कामों में सहायता करता है, और 
जे लोगों का उपहास करता है वह रौरव नरक में फेंका जाता है ।” 

“जा निरप्राधियों का रक्तपात करता है, जे दूसरों के अधि- 
कार छीनता है तथा उन्हें लूट लेता है, और जे गो-हला करता 
है, वह शोध नामक नरक में जाता है। जे गला घोंट कर लोगों को 
मारते हैं वे भी इसी नरक में जाते है ।” 

जो ब्राह्मण की हता करता है, जो स्रणं चुराता है, ओर जो 
इन कासों में हत्यारे या चार का साथ देते हैं; जो राजा 
अपनी प्रजाओं का पालन नहीं करता, जे मनुष्य शुरु के 
कुल की स्रियों के साथ व्यभिचार करता है, या जे। अपनी सास के 
साथ भाग करवा हे वह तप्तकुम्भ नामक नरक में जाता है |” 


पुष्ठ ६० 
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“जो लोभवश अपनी स्लो के व्यभिचार पर आँख मीचता है, 
जे अपनी वहिन या पुत्र-बघू के साथ व्यसिचार करता है, जो 
अपनी सन्‍्तान की बेचता है, जे धन बचाने के लिए कृपणता से 
अ्रपने आप को तंग रखता है वह महा ज्वजा में जाता है।” 

“जो शुरु का भ्रपम्तान करता है ओर उससे प्रसन्न नहीं रहता, 
मनुष्यों से घणा करता है, पशुओं के साथ ज्यभिचार करता है, 
वेद ओर पुराण की निन्‍दा करता है या उन्हें धन कमाने का साधन 
बनाता है वह शयक्ष में जाता है | 

“जे मनुष्य चारी करता हे या धोखा देता है, जे! सदाचार 
का विराघ करता है, जो अ्रपने पिता से घणा करता है, जो परसेश्वर 
गौर मनुष्यों से प्रेम नहीं करता, जो परमात्मा के बनाये उज्ज्वल 
' रह्नों का निरादर करता है---बल्कि उन्हें साधारण पत्थर समझता 
है--धद्द रुमीश में जाता है । 

“जा कोई माता पिता आर पूर्वजों के अधिकारों का आदर 
नहीं करता; जो देवताओं के प्रति अपने कर्तव्य का पालन 
नहीं करता, तीरों ओर वरदियों के घनाने वाला, ये सव लालाभ्त में 
जाते हे । 

“तलवारों और चाकुओं का बनाने वाज्ञा विशसन में 
जाता है। ह 

“जा राजाओं से दान लेने के लालच से अपनी सम्पत्ति को 
छिपाता है, और जो त्राह्मण सांस, तेल या घी, अचार या सदिरा 
चेचता है वह श्रधोमुसख में जाता है । 


“जो कुक्कुट और बिल्लियाँ, छोटे जन्तु, सूझर और पत्ती पालता 
है वह नधिरान्ध को जाता है | 


७ अलवेख्नी का भारत | 


“तमाशा करने वाले, वाज़ार में गाने वाले, पानी के लिए कूए 
खेदने वाले, पवित्र दिनों में ल्ली-गमन करने वाले, लोगों के घरों में 
थ्राग लगाने वाले, मित्रों के साथ उनकी सम्पत्ति के लाभ से--द्वोहद 
करने वाले उधिर में जाते हैं| 

“जे छत्ते में से सधु निकालता है वह वैतरणी में जाता हे। 

“जे यौवसान्ध होकर दूसरों की सम्पत्ति और ल्ियाँ छीन लेता है 
वह कृष्ण में जाता है | 

“ज्ञे कोई बच्चों को काटता है वह असिपत्रवन में जाता है । 

“व्याघ और जाल तथा फन्दे के बनाने वाला वहिज्वाल में 
जावा है । 

“जे प्रचलित सर्यादा का मान नहीं करता, जे नियमों का 
उल्लह्दन करता है वह सव से निक्ृष्ट हें और सन्दंशक में जाता है |” 

यह गणना हमने इसलिए दी है कि जिससे यह पता लग जाये 
कि हिन्दू किस प्रकार के कर्मो' को पाप समझ कर उनसे घ॒णा 
करते हैं । 

कई हिन्दुओं का विश्वास है कि मप्यलोक ,जा कि कर्म्म करने का 

कई हिन्दुओं का स्थान है, मर्मलेक का ही नाम है। मनुष्य इस 
बम लता लोक में इसलिए भटकता फिरता है कि उसके पे 
तरह कर्म्म न तो इतने उच्च हैं कि उसे स्वर्ग मित्र सके 
और न इतने नीच ही कि उसे नरक में डाल दिया जाये । स्वर्ग को 
वे एक उच्च अवस्था समभते हैं जहाँ मनुष्य अपने किये हुए कर्मो' 
के अनुसार परिमित काल तक आनन्द में रहता है। इसके विपरीत 
वनस्पतियों और पशुओं की थोनियों में चक्कर काटते फिरने फो वे 
सीचावस्था समझते हैं। यहाँ मठुण्य अपने पूवे काल के किये हुए 
पापों के अनुसार विशेष काल वक रह कर दण्ड भोगता है। जे 
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लोग ऐसा विश्वास रखते हैं पे श्रन्य किसी प्रकार का नरक नहों 
मानते । उनके मत में मसुध्य-जन्म से इस' प्रकार पतित हो जाने का 
नाम ही नरक हे | 

कर्मा' का फल भागने के लिए उक्त नाना प्रकार के 

पुर्भन्म के गैतिक ऐोकोीं की आवश्यकता का कारण यह है कम 

0 कि प्रकृति के बन्धनों से मुक्त होने के लिए जो 
विशुद्ध ज्ञान की खोज द्वाती है बह किसी सीधे सार्ग पर नहीं द्वोती, 
चरन्‌ श्रतुमान से अथवा दूसरों की देखादेखी बहुधा कोई एक सार्ग 
चुन लिया जाता है। मनुष्य का एक भी कस्म निष्फल नहीं जाता | 
जब उसके पुण्य ओर पाप को ताला जाता है ते छोटे से छोटा कर्म्म 
भी लेखे मेंगिन लिया जाता है। फल कम्म के अनुसार 
नहों मिलता, बल्कि उस प्रयोजन के अनुसार जिस से मनुष्य ने कम्मे 
किया हो | फल या ते जिस थोनि में मनुष्य प्रथ्वी पर है उसी योनि 
में मिल जाता हे, या मरने के घाद उस योनि में मिलता है जिस में वह 
जन्म लेगा, या इस' देह का छोड़ने ओर नवीन देह में प्रवेश करने वः 
वीच की किसी एक अवस्था में मिल जाता है । 

अब यहाँ पर हिन्दू लोग दाशनिक कल्पना को छोड़ कर परम्परा- 
गत कथाओं की ओर फिर जाते हैं। दण्ड सोगने और फल भेगने 
के दो स्थानों के विषय सें उन्त का विचार है कि मनुष्य वहाँ असू्त 
प्राणि के रूप से रहता है ओर निज-करम्मों का फल भाग चुकने पर 
पुनः देह धारण करता है ओर मनुष्य-जन्म पाता है, ताकि अपने 
भविष्य भाग्य को भागने फे लिए तैयार हो जाय | इसी लिए सांख्य- 
दशन का कत्तां फल से कोई विशेष लाभ नहीं मानता, . बेर बर 
क्योंकि यह सान्‍त और अनित्य है। साथ ही उस स्थान *णैप फरता है । 
का जीवन हमारे इस लोक के जीवन के सद्दश है, क्‍योंकि बहाँ का 
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' जीवन भी स्पर्धा और ट्वेष से रहित नहीं | वहाँ भी जीवन की अनेक 
उच्च ओर नीच श्रेणियाँ हैं। जहाँ जहाँ साम्यावस्था है उसे छोड़ कर 
शेप सब कहीं काम ओर वासना वरावर बने चुए हैं । 
सफ़ो लोग भी एक ओर कारण से खर्ग-प्राप्ति का कोई विशेष 
सुर्फो तुत्तता महरव नहीं समभते क्योंकि वर्हा आत्मा सल अथात्‌ 
परमेश्वर को छोड़ अन्य पदार्थो' में आनन्द अनुभव क्वरती है, 
और उस के विचार कल्याण खरूप से फिर कर अभद्र पदार्धो' की ओर 
भुक जाते हैं । 
हम पहले कद् चुके हैं कि हिन्दुओं के विश्वासानुसार इन दोनों 
कक“ जज स्थानों में आत्मा शरीर-रहित होती है| परन्तु ऐसा 
साधार्य का नत ! मत उत्त में से केवल शिक्षित लोगों का हो है, जाकि 
आत्मा का एक खतंत्र सत्ता मानते हैं। छोटी श्रेणा के लोग जे शरीर- 
रहित आत्मा की कल्पना नहीं कर सकते इस विपय में वहुत भिन्न 
विचार रखते हैँ । उन -का एक विचार यह है कि मृत्यु समय जो 
यंत्रणायें होती हैं उसका कारण यह है कि आत्मा के लिए अभी नवीन 
देह तैयार नहीं हुई होती और वह उसकी प्रतीक्षा कर रही होती है । 
जब तक सह्श व्यापारों वाला उसी प्रकार का एक शरीर न तैयार हो 
जाये तब तक आत्मा देह-परिद्याग नहीं करती | प्रकृति या ते ऐसा 
शरीर माता के गर्भ में भ्रूण रूप में तैयार करती है और या प्रथ्वी के 
भीतर वीज रूप में | तब आत्मा जिस शरीर में ठहरी हुई थी उसे 
छोड़ देती है । 
कई दूसरे इस से अधिक पुरातन विचार को मानते हैं | वे कहते 
हैं कि आत्मा को प्रतीक्षा नहीं करनी पड़ती | दूसरा शरीर तत्त्वों का 
वन कर पहले तैयार होजाता है तव यह पहले शरीर को, उसकी 
निर्वेलवा के कारण, छोड़ती है। तत्वों के इस शरीर को अतिवादिक 
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अर्थात्‌ शीघ्रता से बढ़ने वाला कहते हैं, क्‍योंकि इस का आविर्भाव जन्म 
द्वारा नहीं होता | आत्मा के कर्म चाहे स॒र्ग के थोग्य हों चाहे मरक 
के, एक ब्ष तक उसे इस शरीर में रह कर वहुत कष्ट भोगना पड़ता 
है। यह भी फारस बालों के बज की भांति कर्म्स करने, उपाजन 
करने, ओर फल भोगने की अ्रवधियों की सध्यवर्ती अवस्था है | इस 
लिए मत मनुष्य के उत्तराधिकारियों को, हिन्दुओं को रीट्यानुसार, 
सतक के निमित्त वर्ष के सारे अनुप्ठान और क्रिया-कर्म्स पूरे करना 
ध्रावश्यक है, क्योंकि एक वर्ष के पश्चात्‌ ही आत्मा उस स्थान को 
जाती है जोकि उस की लिए तैयार किया गया है | 

अ्रब हम उत्त के ही साहिद्य से उन के विचारों को स्पष्ट 
,_ विष्पुश्णण क्र करने के लिए प्रमाण देते हैं। पहले विष्णपुराण 
शसार्य के प्रमाण । 

से लीजिए--- 

“मेत्रेय ने पराशर से नरक और उस्त सें दण्ड सोगने के विपय 
में जिज्ञासा की । उन्हों ने उत्तर दिया कि 'इस का अभिप्राय पुण्य का 
पाप से, तथा ज्ञान का अविद्या से भेद करना, आर न्याय का 
प्रकाश करना है परन्तु सारे ही पापी सरक-गासी नहीं होते । 
उन सें से अनेक पहले ही प्रायश्चित्त और पश्चात्ताप द्वारा नरक से 
बच जाते है प्रत्येक कम्मे में विष्णु भगवान्‌ का निरन्तर ध्यान 
रखना ही सब से बड़ा प्रायश्चित्त हे। दूसरे प्राणी बृत्तों, गन्दे कीड़ों 
तथा पक्षियों, प्लौर जूओं तथा कृरमियों जैसी रेंगने वाली जघन्य 
योनियों में, जितमे समय के लिए उनकी कामना हो उतने काल 
तक, भटकते रहते हैं ।” 

सांख्यदर्शन में लिखा है कि जे मसुप्य अभ्युदय और पुरस्कार 
का अधिकारी होता है वह या ते देवता वन कर देवताओं में जा 
मिलता छ और खर्गलोक में सब कहीं विना रोक टोक के विचरता 
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हुआ वहाँ के अधिवासियों की संगति करता है, ओर या देवताओं 
की अआराठ श्रेणियों में से किसी एक के सदृश हो जाता है| परन्तु जो 
अपने पापों आर अपराधों के कारण अपसान और अघःपतन का 
अधिकारी है वह पशु या बृत्त वन जाता हैं। ओर जब तक वह ऐसे 
फल्त का भागी नहीं घनता जो उसे दण्ड से बचा सके, अ्धवा जब 
तक वह शरीर रूपी रथ को परे फेंक कर अपने आप का होम नहीं 
कर देता तथा मुक्ति लाभ नहीं कर लेता तव तक वह वरावर इस 
चक्र में घृमता रहता है । 

पुनजन्म की ओर प्रवृत्ति रखने वाला एक ब्रह्मज्ञानी कद्दता है 
हि पुर कि पुन्जन्म की चार अवस्थाएँ हैँ (१) संक्रमण 
मम्मति । ( स्थल परिवतन ) अ्रथात्‌ उत्पादन-क्रिया जो कि 
मनुष्य जाति तक ही परिमित है, क्योंकि इससे जीवन एक व्यक्ति से 
दूसरे व्यक्ति में संक्रमित हो जाता है । इसके विपरीत है--- 

(२) झ्पान्तर होगा। इस का विशेषतः मनुष्यों से सम्बन्ध है, 
क्योंकि उनका रूपान्तर करके उन्हें वानर, वाराह, और हाथी बना 
दिया जाता हे । 

(३) स्थावर योनि, जेसी कि वृक्षों की अवस्था है। यह संक्रमण 
से घुरी है क्योंकि यह जीवन की स्थावर अ्रवस्था है, स्व कालों में 
एक सी वनी रहती है ओर इतनी ही स्थायी है जितने कि पर्वत | 

(४.) यह (३) के विपरीत है इस का उपयोग उखाड़े जाने वाले 

मशतस्प | वृक्षों, ओर वलिदान के लिए धध किये जाने वाले 
पशुओं पर होता है, क्‍योंकि वे अपने पीछे सन्‍्तान छोड़े चिना ही 
विलुप्त हो जाते हैं ।” 

सजिस्तान का श्रवू याकूब अपनी “रहस्यप्रकाश?” नामक पुस्तक में 
लिखता है कि जातियां स्थिर रहती हैं । देहान्तर-गमन केवल एक 
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जाति के अपने अन्दर ही होता है--एक जाति का उल्लट्ठन करके 
दूसरी जाति में कभी नहीं होता । 

प्राचीन यूनानियों का भी यही मत था, क्योंकि घैयाकरण जेहनीज 

धैयाफपण लाएनोश.. भफलातू का सत बताता हुआ कहता है कि सज्ञान 
दर धपजायू के मधाय । शात्माओं की पशुओं के शरीर मिलेंगे | इस विषय 
में उसने पाइथेगोरस की कथाओं का अनुकरण किया है । 

सुवरात फाइडो नामक पुस्तक में कहता है कि शरीर पाथिव, 
भारी, आर अति शुरु है। आत्मा जो इससे प्रेम करती है इधर उधर 
घूमती रहती है, ओर उस स्थान की शोर श्राकृष्ट हो जाती है जिसकी 
ओर कि निराकार ओर हेडीवु के भय से इस की आँखें लगी रहती 
हैं। यह हेडीज़ आत्माओं के इक॒ट्ो होने की जगह है। ये आत्माएँ' 
' मैली होकर कूबरों और श्मशान-भूमियों में इकट्ठी रहती हैं और कई बार 
छायाकार देखी जाती हैं । इस प्रकार का ऐन्द्रजालिक आलोक केवल 
उन्हीं आत्माओं के साथ पाया जाता है जिनका कि पूर्णतः वियोग 
नहीं हुआ, जिन में अभी तक भी उस वस्तु का अंश शेप है जिसकी 
ओर कि दृष्टि लगी होती है । 

वह पुनः कहता है--“ ऐसा प्रतीत होता है कि केवल अधम्सियों 
की आत्माएं ही इन बस्तुओं में घूमती हैं ताकि उन के पूर्व जन्म के 
पापों का प्रायश्वित्त हो जाय | इस प्रकार जब तक उन्हें ठुवारा शरीर न 
मिल्त जाय वे वहाँ रहती हैं | शरीर पाने की आकांक्षा, जिस के कारण 
कि उन्हें देह मिलती है, पीछे से ही उनके साथ आती है । उन्हें अपने 
पूरे आचार के अनुरूप शरीर मिलते हैँ। जेसे, जे लोग केवल खान 
पान का ही ध्यान रखते हैं वे नाना प्रकार के गधों और बनेले जन्तुओं 
की योनियों में जाते हैं, शोर जे अन्याय ओर अत्याचार से प्रसन्न होते 
है थे विविध प्रकार के भेड़ियां, गिद्धों, और वाज़ों की योनि पाते हैं ।” 


प्पर्‌ अलवेरूनी का भारत । 


मृत्यु के पत्मात्‌ आत्माओं के इकट्ठा होने के स्थानों के विषय में 
वह फिर कहता है--“थदि मैंने यह न सोच लिया होता कि मैं पहले 
बुद्धिमान, शक्तिशाली, पुण्यमय देवताओं के पास, फिर उनके वाद 
मनुष्यों, तथा प्रेतों के पास--जा कि यहाँ वाज़ों की अपेक्षा 
अच्छे हैं---जा रहा हूँ, तो झत्यु के लिए शाकाठुर न हाना 
मेरी भारी भूल होती |” 

आगे चल्ल कर अफलातू दण्ड और फल के दे स्थानों के विपय में 
कहता है;--- 

“जब प्राणी मरता है तो नरक के पहरेदारों में से एक, जिसका 
नाम दैमुन है, उसे न्याय-सभा में ले जाता है । तव एक आर दूत, 
जिस का विशेष काम ही यह है, उसे वाकी सब के साथ जो वर्डा 
लाकर इकट्ठे किये गये हों, हेढीन में.ले जाता है | वहाँ वह प्राणी, 
जितने वर्ष तक आवश्यक हो, रहता है। हेडीज के वर्ष बड़े लम्बे लम्धे 
होते हैं| रलीफोस कहता है कि हेडीन का मार्ग समतल है । पर 
मैं कहता हूँ कि यदि मार्ग समवत्न या एक ही होता ते फिर पथ- 
प्रदशक की आवश्यकता न द्वोती । जा आत्मा शरीर के लिए लाज्नायित 
है या जिसके कर्म चुरे तथा अन्याययुक्त हैं, जे उन आत्माशओ्रों 
के सदृश है जिन्होंने कि हदा की है, वह वहाँ से उड़ कर प्रत्येक 
प्रकार की योनियों में प्रवेश करती हुई एक विशेष काल तक वहां 
रहती है। इसलिए अपने अनुरूप स्थान सें आना उसके लिए आव- 
श्यक दो जाता है । परन्तु पुण्यात्मा के साथी और प्रदशक देवता 
होते हैं और वह अपने अलुरूप स्थानों में निवास करती है? । 

वह फिर कहता है---' मतों में से जिनका जीवन मध्यम प्रेयी 
का होता है वे श्रकंन पर से एक नौका में बैठ कर जाते हैं। यह 
नौका विशेष रूप से उनक्ने लिए बनी द्ोती है । दण्ड पा चुकने और 
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छठा परिष्लेद । परे 


पापों से मुक्त हो जाने पर वे स्नान करते हैं शैर जितने जितमे ओर 
जैसे जैसे पुण्यकर्म्म उन्होंने किये हैं। उनके श्रनुसार आदर पाते हैं। 
पर जिन्होंने महापाप किये हैं--यथा देवताओं के चढ़ावे की चोरी, बड़े 
घड़े डाके डालना, निरपराध-हत्या, वार बार जान बूक्त कर मर्यादा का 
भंग करना इत्यादि-वें सब व्स्यस्स में फेंके जाते हैं जहाँ से कि वे 
कभी भी भाग नहीं सकते ।?? 

वह कहता है---जिन लोगों ने अपने जीवन काल में ही अपने 
पापे| पर पश्चात्ताप किया, है, या जिन के अपराध कुछ हलके हैं-- 
झैसे कि माता-पिता के विरुद्ध कोई अमयोदित काम करना या भूल 
से हत्या करना--वे दास्टशसे में फेंके जाते हैं, ओर वहाँ वे पूरे एक 
वर्ष दण्ड भागते है । तब लहर उन्हें उठा कर किसी ऐसे स्थान पर 
, फेंक देती है जहाँ से कि वे अपने विरोधियों से आते स्वर के साथ 
प्राथना करते हैं कि अब अ्रधिक प्रतिहिंसा न कीजिए और हमें दण्ड 
की यन्त्रणाओं से चचाइए! । अब यदि वे इनकी प्राथेना का स्वीकार 
करले' ते ये बच गये, नहीं ते। पुनः उसी वारव्स्स में फोंक दिये जाते 
हैं। जब तक इनके व्रिराधी क्षमा दान न दें इन्हें बराबर दण्ड 
सिलता ही रहता है। जिनका जीवन पुण्यमय होता है वे इन स्थानों 
से मुक्त द्वोकर पृथ्वी पर आते हैं। उन्हें ऐसा अनुभव द्वोता है 
मानें कारागार से छूट कर निकले हैँ और श्रव पविन्न धरती पर 
निवास करंगे 

थरव्स्स एक वहुत गहरी कन्दरा है जिस में कि नदियाँ बहती 
हैं। भयानक से भयानक जा वस्तुएँ लोगों का मालूम हैं श्रार जल- 
प्तावन और बाढ़े जे भी यूनान आदि पाश्चाल देशों में आती हैं सब नरक 
के दण्डों में समभग जाती .हैं। परन्तु श्रफलातू एक ऐसे स्थान के 
विपय में कद्दता है जहां कि ज्वाला भड़क रदी है। ऐसा जान पड़ता 


पछ अलवेलनी का भारत | 


है कि उसका श्रभिप्राय समुद्र या समुद्र के किसी भाग से है जहा 
कि एक जलावते ( दुदूर, गरटरस पर श्लेप ) है। निस्सन्देह यह 
चत्तान्त तत्कालीन लोगों के विश्वासों को दर्शाता है । 


सातवों परिच्छेद । 
न रत 
संसार से मुक्त होने की अवस्था ओर 
माक्ष मार्ग । 


यदि आत्मा संसार के साथ सम्बद्ध है और इस बन्धन का कोई 
प्रष्यभाग; गा / विशेष कारण है ते जब तक इसके विपरीत कारण 
न हों आत्मा का बन्‍्धमोचन नहीं हो सकता। हिन्दुओं के विचा- 
राजुसार इस बन्धन का कारण, जेसा कि हम कह ये हैं, 
श्रषिया है, इसलिए ज्ञान के विना मुक्ति नहीं' हो सकती | 
छान का अथे है सब पदार्था' के सामान्य और विशेष लक्षणों का 
साहस हो जाना आर सब प्रकार के श्रतुमान और सन्देह का दूर 
हो जाना । लक्षणों द्वारा पदार्थोा' में भेद करने से आत्मा अपने आप 
का पहचान लेती है ओर साथ ही उसका यह मालूम हो जाता 
है कि मे अमर हूँ, जो परिवर्तन होता है बह प्रकृति में होता है 
आर वहीं नाना रूप धारण करतो हुई विनाश को प्राप्त होती है। 
फिर यह प्रकृति का साथ छोड़ देती है ओर इसे मालूम हो जाता 
है कि जिसे में प्रच्छो आर प्रानन्‍्द-दायक्र वस्तु समझती थी वह 
वस्तुत: घुरी ओर दुःखदायक द्वै। इस प्रकार इसे तत््वज्ञान की 
प्राप्ति होती है और इसका जन्म लेना बन्द हो जाता है। इससे 
फर्म्म नष्ट हो जाते हूँ और: प्रकृति तथा आत्मा दोनें एक दूसरे से 
अलग द्ोकर स्वतंत्र हो जाते हैं । 


प्‌ अलवेस्नी का भारत | 


पतखलि की पुस्तक का रचयिता कहता हैः:---'ज्िन पदार्थों" 
पाछ्णले के मता- रे मनुष्य आसक्त है, यदि वह परमेश्वर के एकत्त 

दुचार भें । पर चित्त को एकाम्र करे तो उनके अतिरिक्त कुछ 
और भी उसे सूकने लगता है। जो मनुष्य परमेश्वर की अ्मिल्ञापा 
रखता है वह सम्पूर्ण सृष्टि के लिए मड़ुल-कामना करता है, परन्ठु 
जे कंबल अपने -अआराप में हीं मप्न रहता है वह अपने हिताथ श्वास 
तक नहीं लेता । जब मनुष्य इस अवस्था फो प्राप्त हो जाता हैं ते 
उसका आध्यात्मिक बल शारीरिक चल का मात कर देता हैं और 
उसे आठ प्रकार की भिन्न भिन्न बाते' करने की शक्ति (योग-सिद्धि) 
प्राप्त हो जाती है जिससे उसे वन्धमोचन का अनुभव होता है; 
क्योंकि मनुष्य केवल उसी का परित्याग कर सकता है जिसके करने 
की शक्ति उसमें है, न कि जे उसके सामथ्य से ही बाहर है। चे 
घाठ वाते ये हैं:--. 

२. अपने शरीर को इतना सूक्ष्म बना लेना कि नेत्र उसे देख 
न सकें | 

२- शरीर की इतना हलका चना लेना कि कीचढ़, रेत, और रेत 
पर चलना एक सा मालूम हो । 

३ शरीर को इतता बड़ा वना लेना कि एक भयानक और शद्‌- 
भुत रूप दीख पढ़े । 

४. प्रत्येक प्रकार की इच्छा को पूरे करने की शक्ति | 

५. चाहे जो कुछ जान लेने की शक्ति | 

६. चाहे जिस धाम्मिक सम्प्रदाय का नेवा वन जाने की 
शक्ति! 

७. जिस लोगों पर चह शासन करता है वे आज्ञाकारी और 
विनीत बने रहें । 


सातवाँ परिच्छेद । पड 


८. मनुष्य और किसी- सुदूरवर्ती धस्तु के चीच की दूरी 
जाती रहे ।” 

सृफ़ियों के अनुसार छानी मनुष्य और मलुप्य का ज्ञान पद को प्राप्त 

पूरी विपासे पी दोनो दोनों सें कोई विशेष भेद नहीं, क्योंकि 
पहल उनका विश्वास है कि मनुष्य की दे आत्माएँ होती 
हैं । एक ते निल्य आत्मा जिसमें किसी प्रकार का परिवततेन ओर देर 
फेर नहीं द्ोता, इसी के द्वारा यह गुप्त बातें, अथात्‌ ज्ञानातीत जगत्‌, 
को जानता है और चमत्कार दिखलाता है। दूसरी मानुषी-आत्मा 
जे जन्म लेती है आर जिसमें परिवर्तन होते रहते हैं। इन और 
ऐसे द्वी अन्य विचारों से ईसाई सिद्धान्तों का बहुत कम 
भेद है । 

हिन्दू कद्दते हैँ कि “यदि मनुष्य में इन बातें को करने की शक्ति 
हो ते वह इन्हें छोड़ सकता है, और अनेक झव- _ पतश्कलि के गता- 

* हु नयथार हानी को मित्र 
स्थाओं में से होता हुआ क्रमशः लक्ष्य तक पहुँच मित्र ्रषस्यारँ। 
जाता है;-- 

१. पदार्था' के नामों, गुणों, ओर भेदों का ज्ञान । इसमें अभी 
उनके लक्षणों का ज्ञान नहीं होता । 

२. पदार्थो' का ऐसा ज्ञान जे कि उन लक्षणों तक जाता हे 
जिनसे कि विशेष विशेष को सार्वन्निकें की श्रेणी में रकक्‍्खा जाता है, 
परन्तु जिनके विपय में मनुप्य- फी अ्रभी विवेक करना सीखना आव- 
श्यक दे । 

४३, यद्द भेद (विद्ेक) मिट जाता है और मनुष्य सब पदार्थों" 
को सम्पूण रूप से भूट जान लेता है, परन्तु फिर भी समय 
लगता है । 

५०, इस प्रकार का ज्ञान काल से ऊपर है। जिसकी यह ज्ञान 


लय ग्लचेरूमी का भारत | 


प्राप्त हो जाय वह सब प्रकार के नामों ओर संज्ञाओं का, जो कि 
सह॒ष्य की अपूर्णता का साथन सात्र हैं, परित्याग कर सकता है। 
इस अवस्था में क्वान ओर शोय ज्ञानी के साथ इस प्रकार संयुक्त हो 
जाते हैं कि उन सव की एक ही सत्ता बन जाती है |” 

आत्मा की मुक्ति दिलाने वाले ज्ञान के विषय में पतञजलि का 
मत बताया जा चुका | आत्मा का वन्धनों से छूटना संस्क्तत्त में सो 
प्रथात्‌ श्रन्‍्त कहलाता है। अहण में भी जो लोक तमसाइत होता 
है आर जिस के कारण ग्रहण लगता है उन्र दोनों लोकों के अन्तिम 
मिलाप या वियोग को, क्‍या चन्द्र-महण में ओर क्‍या सूख्य-महण 
में, इसी परिभाषा से पुकारते हैं, क्योंकि यह अहण का अन्त या बह 
समय होता है जब कि दोनों ज्योतियों का, जो कि पहले 
एक दूसरे से मिली हुई थी', परस्पर वियाग होता है। 

हिन्दुओं का मत है कि इन्द्रियाँ ज्ञान की प्राप्ति के लिए बनी हैं। 
उनसे जा आनन्द प्राप्त होता है वह इसलिए है कि लोगों को अलु- 
संघान ओर जिज्ञासा के लिए उत्तेजना मिले । यथा खानपान में जो 
आनन्द ओर खाद आता है उसका कारण यह है कि आहार 
ओर पापण के द्वारा सनुप्य जीवित रह सके । ऐसे ही भोग विल्ञास 
का आनन्द भी इसीलिए है कि नई सन्तान के उत्पन्न होते रहने से जातियों 
की रक्षा हो। यदि इन दे व्यापारों में विशेष आनन्द न होता ते मनुष्य 
ओर पशु इन दे उद्देश्यों के लिए कभी ये कम्मे न करते । ह 

गीता में लिखा है---“भनुष्य का जन्म ज्ञानःप्राप्ति फे लिए छुआ 

शान के विषय में है । ज्ञान सदा एक ही रहता है, इसलिए सनुष्य का 

गशफाभता... वही इन्द्रियाँ मिलती हैं। यदि मनुष्य कम्मे करने के 
लिए उत्पन्न हुआ होता ते उसकी इन्द्रियाँ भी मिन्न भिन्न दोती, क्‍योंकि 
तीन आदि गुणों की भिन्नता के कारण कर्म्म मिन्न मिन्न हैं। परन्तु सनष्य- 
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सातवां परिच्छेद । ्् 


प्रकृति ज्ञान की सारत: विरोधिनी होने के कारण कस्मे की ओर कुकी 
हुई है । इस के अतिरिक्त वह कम्मे के साथ उस सुख का संयोग करना 
चाहती है जोकि वास्तव सें दुःख है। परन्तु ज्ञान इस मनुष्य-प्रकृति को 
एक शत्रु की नाई' भूतलशायी छोड़ कर, जैसे सूच्य पर से महय अथवा 
मेघ दूर हो जाते हैं वेसे ही आत्मा पर से सारे अन्धकार को दूर 
कर देता है ।” 


उपरोक्त वाक्य सुकरात की सम्मति से मिलता है| उस की राय 

प्तेंठ की पाएठो. है कि आत्मा शरीर से संयुक्त होने ओर किसी वस्तु- 
७७० विशेष के विपय में अन्वेपण की अभिलाषा रखने के 
कारण शरीर के फन्दे में फँस जाती है। परन्तु चिन्ता से इस की कुछेक 
आकांक्षाएं इसे स्पष्ट हो जाती हैं । इस लिए यह चिन्तव उसी समय 
होता है जबकि आत्मा देखने, सुनने, अथवा दुःख-सुख से ज्षुव्ध न हो, 
जबकि यह अपने आप अकेली हे। ओर शारीरिक संसर्ग का यधासम्भव 
छेड़ बैठी हा । विशेषतया, तत्त्तदर्शी की आत्मा शरीर से ग्लानि करती 
है शोर उस से अलग होना चाहती है ।” 

“यदि हम जीवन सें शरीर से कुछ काम न लें, ओर सिवाय 
अनिवाय्य दशाओं के न इस के साथ कोई बात साझी रक्खें, यदि 
इस का खभाधरूपी विप हम में प्रवेश न करे वल्कि हम उस से 
सर्वंधा बचे रहें, तो हम शरीर की अविया से छुट्टी पाकर ज्ञान के 
निकट आजायँगे और अपने आप को जान कर, जहाँ तक परमेश्वर 
की आज्ञा होगी वहाँ तक पवित्र हो जायँँगे। इसी बात की सत्य 
स्वोकार करना उचित ओर यथाथ है ।” 

श्रय हम फिर लौट कर गीता नामक पुस्तक से उद्धरण देते हैं । 

“एवं दूसरी ज्ञानेन्द्रियाँ ज्ञान-प्राप्ति में, सहायता देवी हैं | ज्ञानी 


६० अलत्रेहनी का भारत | 


मनुष्य उन्हें ज्ान-च्षेत्र में आगे पीछे फेर कर बड़ा श्राननद लाभ करता 
कीह़ा क्षैए दूगते है, अतः वे उसे गुमवर का काम देती हैं | इन्द्रियों 
एस्लकर के प्रदटार छात्र 
पा रीति । द्वारा लाभ किया हुआ ज्ञान समयानसार भिन्न 
भिन्न द्ोता है। जा इन्द्रियां हृदय के अधीन दँ वे प्रयक्ष विषय का 
द्वी क्रनुभव॒ करती हैं| हृदय वर्तमान विपय का चिन्तन फरता प्लार 
भूत का स्मरण रखता है। प्रकृति वर्तमान को घामे रहती, भूत में इस 
पर श्रपना प्रभुत्त जतलाती, ओर भविष्य में उसके साथ मद्च-युद्ध 
हक थे की, क्‍ क ३ ७ क 
करने के लिए तेयार रहती है । तर॑ वस्तु फें वास्तविक गुणों का समझता 
थ ७ [जा ५ ै 
६। इस पर काल या तिथि का काइ प्रभाव नहीं, क्योंकि भूत आर 
भविष्य दानों ही इसके लिए समान हैं | इसके निकटतम सहायक 
प्रकृति तथा ध्यान और दूरतम सद्दायक पाँच इन्द्रियाँ है । जब इन्द्रियाँ 
ज्ञान के किसी विशेष विपय को ध्यान के सम्मुख लाती हैं ते ध्यान 
उसे इन्द्रियां के व्यापार की प्रशुद्धियां से साफ़ करके तक के सिपुर्द 
करदेता है। तब जे विपय पहले विशेष था तक उसे सार्वदेशिक 
बना कर ध्ात्मा के पास भेजदेता है। इस प्रकार श्रात्म को उस का 
ज्ञान होता है ।” 
हिन्दू मानते हूँ कि निम्नलिखित तीन उपायों में से किसी एक के 
द्वारा मनुष्य ज्ानवान्‌ धन सकता है;-- 
१--सहसा दैवज्ञान पाने से । यद्द दैवज्ञान किसी विशेष कालकम 
से प्राप्त नहीं देता धल्कि जन्म के समय माता की गोद में ही मिल जाता 


है, जैसे कि कपिल मुनि को मिला घा; क्योंकि थे जन्म से ही ज्ञानी 
आर बुद्धिमान उत्पन्न हुए थे । 


२--विशेष काल पश्चात्‌ दैव-क्ञान की प्राप्ति से | जैसा कि तद्मा के 
पुत्रों को विशेष आयु को पहुँचने पर ईश्वरीय ज्ञान प्राप्त हुआ था | 


सातवां परिच्छेद । 534 


३--विद्याभ्यास से, विशेष अवधि के पीछे जेसे कि सब मनुष्यों 

के साथ होता है जोकि मन के परिपकत हो जाने पर विद्या सीखते हैं | 
पाप से बचे रहने से ही ज्ञान द्वारा मोक्ष की प्राप्ति हो सकती 

नस हक है । पाप की शाखाएं ते अनेक हूँ पर हम 
वाघाए' हैं। उन्हें लेम, कोष, ओर शअविद्या में ही विभक्त 
करते हैं। यदि मूल काट दिया जायते शाखाएं मुरभा जाती हैं। यहां हमें 
पहले लेम अर क्रोध रूपी दे शक्तियों के नियम पर विचार करना 
है जोकि मनुष्य के सब से बड़े और अत्यन्त हानिकारक शत्रु हैं। 
खाने में जो प्रसन्नता ओर बदला लेने में जे आनन्द प्राप्त होता है 
उसी से ये मनुष्य का घोखा देते हैं। वास्तव में वे उसे दु:ख और 
पाप की ओर अधिक ले जाते हैं। वे मनुष्य को बनेते और गृह- 
पशुओं के समान--नहीं नहीं राक्तस और पिशाचों के समान बना 
देते हैं। 

आगे हमें यह विचार करना है कि मनुष्य का उचित हे कि मन 
की विवेक-शक्ति को, जिस के प्रताप से वह देवताओं के सहश बन 
जाता है, ज्ञोभ ओर क्रोध से,अच्छा समझे और सांसारिक कम्सें| से 
विमुख हो जाय । परन्तु इन कम्से का वह छोड़ नहीं सकता जब तक 
कि उनके कारणों श्रधांत्‌ अपनी कामुकता ओर उच्चाकांक्षा को 
दूर न करले । इस से तीन गुणों में से दूसरा शुण कट कर अ्रत्नग हो 
जाता है | अपितु फम्मे से दे। भिन्न उपायों द्वारा बच सकते हैं:-- 

१--तीसरे गुण के अंनुसार भआलस्य, दीघसूचता, और अविया के 
द्वारा । यह उपाय अ्रच्छा नहीं क्‍योंकि इस का परिणाम निन्‍्दनीय है । 

२--विंवेचनापूवंक उस मार्ग फो चुनने से जे सराहनीय परि- 
णाम की श्र के जाता है; ओर उत्तम को 5उत्तमतर से श्रेष्ठ 
समभरने से | 


एट्ट ३६ 


दर अलवबेरूनी का भारत । 


कर्म्म से पूणतया बच सकने का उपाय यह है कि मलुष्य उस 
वस्तु का ही परित्ाग कर दे जिसमें कि वह लीव रहता है, और 
अपने आपको उससे छिपा ले । इससे वह अपनी इन्द्रियों को बाह्य 
पदार्थों) से ऐसा रोके रखने में समथे होगा कि उसे यह भी ज्ञान 
न रहेगा कि वहाँ उसके अतिरिक्त और भी कोई है, और वह सब 
प्रकार की गतियों यहाँ तक कि श्वास की भी रोक सकेगा। यह स्पष्ट 
है कि ज्ोभी मनुष्य अपने उद्देश्य की प्राप्ति के लिए परिश्रम करवा 
है; मा परिश्रम करता है वह थक जाता है, ओर थका हुआ सलुष्य 
हॉँपने लगता है, अ्रतः हाँपना लोभ का परिणाम है। यदि यह लेोलुपता 
दूर करदी जाय ते श्वास ऐसे चलने लगता है जेसे समुद्र-तल् पर रहने 
धाले किसी जन्तु का--जिसे कि खास की आवश्यकता ही नहीं । 
इस समय हृदय शान्तिपूर्वकक एक वस्तु--अर्थात्‌ मोक्ष ओर परम 
एकता पर पहुँचने के लिए खेज--पर ठहर जाता है । 

गीता कहती है-- बह मलुष्य सोक्त को कैसे पा सकता है 
जिसका मन इधर उघर भटकता है, जो परमात्मा में अपने मन की 
लीन नहीं करता, और जे सब बातें का छोड़ कर अपने कर्म्मो' को 
केवल परमात्मा के ही अपेण नहीं कर देता ? यदि मनुण्य इघर उधर 
की सब चिन्ताओं की त्याग कर केवल एक (ब्रह्म) का ही ध्यान करे 
ते उसके हृदय का प्रकाश उस प्रदीप की ज्योति की नाई' ख्थिर हे। 
जाता है जे। कि निर्मल तेल से भरा हुआ एक ऐसे कोने में पड़ा है 
जहाँ कि पवन के भ्मोंके उसे डगमगा नहीं सकते; ओर वह ऐसा 
मम्न हो! जाता है कि सर्दी गस्मी आदि दुःखदायक',चीज्ों का उसे 
अनुभव ही नहीं होता, क्योंकि वह समभकत जाता है कि एंक--अर्थातत 
सत्य के अतिरिक्त शेष सब मिथ्याभास है” | 

उसी पुस्तक में लिखा है--- प्रकृत लंसार पर सुख ओर दुःख 
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का कुछ प्रभाव नहीं--जैसे निरन्तर बहने वाली नदी का जल सागर 
के जलन को न्यूनाधिक नहीं करता | जिसने कामना और क्रोध को दमन 
करके जड़ नहीं घना दिया उसके अतिरिक्त और कौन इस घाटी 
पर चढ़ सकता है ९” 
उपरोक्त चर्णन के लिए यह आवश्यक है कि चिन्तन निरन्तर 
हो। किसी प्रकार से भी यह अं की गिनती में न हो क्‍योंकि 
संख्या सदेव समयों की पुनराव्त्ति को प्रकट करती है, और समयों की 
पुनरुक्ति का मतलब यह है कि दे क्रमागत समयों फे बीच चिन्तन 
की डोरी छूट गई है। इससे निरन्तरता में बाधा पड़ती है और 
चिन्तन अपने विषय के साथ युक्त होने से रुक जाता है। पर यह 
अ्भीष्ट नहीं, वल्कि इसके विपरीत निरन्तर चिन्तन ही उद्देश्य है | 
पक इस चरमसोदश्य की भ्राप्ति या ते एक ही योनि अर्थात्‌ आवागमन 
की एक ही दशा में हो जाती है या अनेक जन्मों में | इस प्रकार 
मनुष्य सदेव सात्विक आचार का अभ्यास करते करते सन को उसका 
अभ्यासी बना लेता है, ओर यह सात्विक आचार उसकी प्रकृति बन 
कर एक ध्मनिवाय्य गुण हो जाता है। 
सात्विक आचार वह हैं जिसका उल्लेख कि धम्मेशात्र में है। 
हिन्दू पम्मे कोच इसके सुख्य घरम्मे, जिनसे वे लोग अन्य कई गौण 
घाशाएं । धर्म निकालते हैं, संद्ोपतः निम्न-लिखित नौ 
नियमों में कहे जा सकते हैं :-- 
१ भछुष्य किसी का वध न करे | 
२ मूठ न बोले । 
३ चोरी न करे। 
४ व्यभिचार न करे । 
५ धन के ढेर से इकट्टे करे। 


न्द्छे अलवेरखूमी का भारत । 


६ सदैव प्रात्मा तथा शरीर को पविन्न ओर शुद्ध रक्खे | 

७ नियत लंघनों का पालन करे, उन्हें कभो भंग न होने दे, और 
बहुत थोड़े चल्ध पहरे । 

८ परमात्मा की स्तुति और धन्यवाद करके सदेव उसका पूजन 
फरता रहे । 

< विना उच्चारण किये ही सृष्टि के शब्द ४ को भन में 
रक्खे । 

पशुओं का वध न करने का जे (सं० १) आदेश है वद्द सावे- 
देशिक श्रद्विसा-धर्म का ही एक विशेष रूप है। दूसरों की सम्पत्ति 
का चुराना (सं० ३) आर भ्ूठ वेलना (सं? २) भी, यदि इन 
कर्मों” की नीचता और मालिन्य का न भो विचार किया जाय, 
इसी की अन्तगंत है । 

धन के ढेर इकट्ठे करने का निषेध इसलिए है कि मनुष्य श्रम कर 
श्रायास को छोड़ दे | जे महुष्य भगवान्‌ से दान चाहता है उसे 
विश्वास होता है कि उसे अवश्य मिल्लेगा; और देहिक जीवन के नीच 
दास्य से आरम्भ करके, चिन्तन की सम्भ्रान्त खतनन्‍्त्रता के द्वारा, हम 
निद्यानन्द को प्राप्त कर सकते हैं। 

पवित्र रहने (सं० ६) का अभ्यास करने से यह अभिप्राय दै 
कि मनुष्य शरीर के मैल का जानता है इसलिए वह उससे घृणा और 
आत्मा की शुद्धता से प्रेम करने लगता है। थोड़े कपड़े पहन कर 
अपने आपको कष्ट देने (सं० ७) का आशय यह दै कि मनुष्य अपने ' 
शरीर को घटाये, इसकी अस्थिर आकँचाओं का दमन करे, ओर 
इसकी इन्द्रियों का तीचण करे। पाइथेमारस ने एक बार एक मनुष्य 
से, जे अपने शरीर को खूब मोटा ताज्ञा बनाये रखता था और 
उसको प्रत्येक आकाँक्ना को पूर्ण करवा था, कहा था-- तू अपने 


सातवां परिच्छेद । न्टभ, 


बन्‍्दीगृह फो बनाने, ओर अपनी थड़ियों को यधघासम्भव हृढ़ करने 
में तनिक भी घालस्य नहों करता” | 

परमात्मा शक्रार दिव्य आत्माओं का निरन्तर ध्यान करते रहने का 
यह आशय ऐ कि उनके साथ मेल-मिलाप प्र सम्पक हो जावे। सांख्य 
कफद्दता हैं कि “जिस वस्तु का मनुप्य अनुगामी होता है वह उस से 
परे नहीं जा सकता, क्‍योंकि उसका लक्ष्य हीं वही है। इस प्रकार 
उसके विचार जकठ जाने से घह परमात्मा का ध्यान करने से रुक 
जाता है ।” गीता कहती ऐ---'जिस बात का महुप्य निरन्तर ध्यान 
फरता पँ-आर जा यात सेव उसके सन में रहती दे वह उस पर 
अद्वित दा जाती है, यहां तक कि बह बिना सोचे समभे दी उसका 
प्रमुगामी हा जाता है| जेसे उजइते समय थे वस्तुएँ याद आया करती 
'ए जिनसे मनुष्य का प्रेम होता हे वैसे ही शरीर-परित्याग के पश्चात्‌ 
शआ्ात्मा उस वस्तु से जा मिलती दे जिससे हमारा प्रेम था, ओर उसी 
में परिवतित दी जाती है ॥?! 

पाठक, कहाँ यह ने समझ लीजिएगा कि आत्मा का किसी मरने 
मार जन्म लेने वाली देह में चले जाना ही पृरण 
मोल दे, क्‍्यांकि वही गीता कद्दती छ--जा 
फोई मृन्यु समय यह जानता है कि परमात्मा द्वी सब कुछ है, और 
उसीसे सब कुछ निकलता है, वह मुक्त था जाता है, चाहे उसको 
पदवी ऋषियों से कम ही क्यों न हो [7 

वही पुस्तक ऋद्तती प--“संसार फे मिथ्याचारों से सत्र सम्बन्ध 
तोड़ कर सब फर्म्म पार यज्ञ बिना फल की इच्छा के शुद्ध भाव से 
फरते हुए, मनुष्यों से श्रलग रह कर इस संसार फे बन्धनों से सुक्ति 
लाभ करो ।” इसका प्रकृत तात्पय्य यह है कि तुम एक व्यक्ति को 
दूसरे से फेवल इसी लिए अच्छा न समझो कि पहला तुम्दारा मित्र 


धोता से छपतरण । 


रद अलचेरूनी का भारत | 


और दूसरा तुम्हारा वेरी है; ओर जब दूसरे लोग जाग रहे हों उस 
समय सोने ओर जब दूसरे से रहे हों उस समय जागने में कभी न 
चूका, क्‍योंकि यह भी एक प्रकार का उनसे श्रम ही रहना 
है-यद्यपि बाहर से तुम उनके बीच ही हो | इसके अतिरिक्त, मुक्ति 
के लिए आत्मा का दूसरी आत्मा से बचाओ, क्‍योंकि जिस आत्मा में 
ल्म्पटता आ गई है वह वैरी है परन्तु पवित्र आत्मा से वढ़ कर कोई 
अच्छा मित्र नहीं |” 


सुकरात ने सिरहाने खड़ी मत्यु का भय न करके अपने खार्मी 
ग ले की ( परमात्मा ) के निकट जाने की आशा से ही 
ढ हपित होकर कहा था कि 'मेरी पदवी हंस की 
यपदवी से कम न समझो जाय |” इंस के विपय में लोग कहते हैं 
कि यह घअपेले अथांतू सूय्य का पक्ती है, इस लिए यह गुप्त बातों 
का जानता है। अर्थात्‌ जब वह देखता है कि में शीत्र ही मरने वाला 
ूँ ते। अपने स्वामी के समीप पहुँचने की आशा से ही हर्पित होकर 
बढ़ बढ़ कर रागिनियाँ अलापता है । “अपने इश्टदेव के पास पहुँचने 
से जो हर्ष मुझे प्राप्त होगा बह कम से कम इस पक्तो के हप॑ से ते 
कम न होना चाहिए ।” 


ऐसे ही कारणों से सूफ़ी लोग प्रेम का लक्षण सब वस्तुओं की 
छोड़ कर परमात्मा में लीन हो जाना घतलाते हैं । 


पतंजलि मुनि की पुस्तक में लिखा है--“हस सोक्त सा को तीन 
द्विवोव भाग; गोद. भागों से विभक्त करते हैं :-- 


छा क्रियात्मक मारगे-- 


गाता, . ठिष्णु-घर्म्मे, १. “क्रियात्मक सागे ( क्रिया योग )--इस' सा- 
ददार शात्त हि द्दे हक पु न 
2 क घन के द्वारा इन्द्रियों को शने: शने: वश में. करके 


सतान॒सार । 


चाह्य जगत से उनका सम्बन्ध चोड़ कर अन्तजंगत्‌ पर ध्यान जमाना 


सातवां परिच्छेद । हे 


पड़ता है, यहाँ तक कि थे सर्वथा ही श्रह्म सें लीन रहें । साधारणतया 
यह उन लोगों का मार्ग है जे अपनी आजीविका के अति. 
रिक्त अन्य पदार्थ की श्राकांच्ा नहीं करते।” विष्णु घर्म में. 
लिखा है--“शशु वंश के राजा परीक्ष ने उपस्थित ऋषि-मण्डली के 
अधान शत्तानीक ऋषि से परमात्म-विंपयक किसी एक कल्पना की 
व्याख्या के लिए प्राधेमा की | ऋषि ने उत्तर में-जे कुछ उन्होंने 
शौनक से, शौनक ने उशासन से, और उशासन ने ब्रह्मा से सुना था- 
कह शुनाया। उन्होंने कहा--“परमात्सा अनादि और, अनन्त है। 
चद्ध अजन्मा है आर उससे कभी कोई ऐसी वस्तु उत्पन्न नहीं हुई 
जिसके विपय सें यह कहना कि यह परमात्मा है या यह परमात्मा नहीं 
है दोनों बाते” एकसी असम्भव नहों। जन्म तक मैं उसका निरन्तर 
' ध्यान न करूँ और सामान्य संसार से चिमुख होकर कीबल उसी में 
ही लीन न दो जाऊँ, में विशुद्ध कल्याण को (जे कि उसकी उदार- 
 'शील्ञता का प्रवाह है) और पूर्ण पाप को (जो कि उसके क्रोध का 
परिणाम हे) केसे साज़ सकता हूँ ९ 
“उनके सम्मुख शंका उपस्थित की कि मनुष्य निवेश है और 
उसका जीवन तुच्छ है । जीवन की झावश्यकताओं से मुख मोड़ लेना 
उसके लिए श्रत्मन्त कठिन है। इसी से वह मोक्त-मार्ग का अ्रवल्षम्बन 
नहीं कर सकता । यदि हम मनुष्यों के प्रथम युग में होते, जबकि लोग 
हज़ार हज़ार व पयेन्त जीते थे, और जबकि पापाभाव से संसार 
कल्याणमय था ते हमें आशा दे सकती थी कि इस मार्ग के लिए 
जा जा आवश्यकताएँ है उन्हें हम पूरा कर सकेंगे । परन्तु हम ते 
प्रन्तिम युग में रहते हैं इसलिए आपकी सम्मति में वह कौन सी .बात 
है जे सागर के जलपाघनों से महुष्य की रचा कर सकती है और 
उसे इवने से-चचा सकती है?” ९ 


१३७० 


श्प्स इ८ 


अलवेखनी का भारत । 


तब ब्रह्मा जी वोले--''मजुष्य को आहार, वल्लन, ओर रक्षा की 
झावश्यकता है, इसलिए .न से इसे कोई हानि नहीं । परन्तु आनन्द 
फेवल तभी प्राप्त होता है जब इनके सिवाय अन्य सब बातों अथांत्‌ 
फालतू ओर था देने धाले कर्मों का परिद्याग कर दिया जाय। 
परमात्मा-ओर केवल परमात्मा-का ही पूजन और अचेन करो | पूजा- 
भवन में पुष्प ओर सुगन्धि-प्रश्तति वस्तुओं की भेट लेकर उसके समीप 
जाओ | उसकी स्तुति करो और अपने मन को उसके साथ ऐसा संयुक्त 
करे कि फिर कभी अलग न हो। ब्राह्मणों तथा अन्यों को दान दे,ओर 
मांस-भक्षण-त्याग जैसे विशेष, तथा निराहार रहने जेसे सामान्य त्र॒त 
करो | उसके सामने प्रतिज्ञा करे कि हम पशुओं की अपने से भिन्न न 
समभेंगे ताकि उन्हें मारना कही' तुम अपना अधिकार ही न सम- 
भने लग जाओ | जाने कि वही सब कुछ है। इसलिए जो कुछ 
भी तुम करो सब उसी के निमित्त करो। यदि संसार के सिशथ्या- 
उस्बरों में आनन्द आने लगे तो अपने संकल्पों में उसेन भूल 
जाओे । यदि तुम्हारा लच्य परमात्मा का भय आर उसका 
पूजन हे ते तुम्हें इसी से मुक्ति प्राप्त हो जायगी, किसी अ्रन्य वस्तु 
से नहीं ।” 

गीता कहती है:- ले! मनुष्य अपनी लालसा को दमन कर 
लेता है वह अनिवाय्य॑ आवश्यकता से बढ़ कर कोई काम नहीं 
करता; ओर जे उतनी ही वस्तु के साथ सन्तुष्ट है जितनी कि 
उसे जीवित रखने के लिए पर्य्याप्त है वह ल तज्जित होता है ओर न॑' 
घणितत ही समझा जाता है [? 

वही पुस्तक कहती हैः---“मनुष्य-प्रकृति जिन वस्तुओं को चाहती 
है यदि मनुष्य उन कामनाओं से मुक्त नहीं हुआ, यदि उसे छ्लान्ति 
पर ज्धा की अप्नि को शान्त करने के' लिए आहार की, थकाने 


सातवाँ परिच्छेद । नर 


वाली दौड़-धूप के हानिकारक प्रभावों का सामना करने के लिए 
निद्रा की, ओर विश्राम के लिए पल्चड़' की ज़रूरत है, ते क्‍यों न 
पल्ज् साफ़ सुधरा, भूमि से एक समान ऊँचा, और लेटने के लिए 
यथेष्ट चौड़ा हो ? उसे ऐसे स्थान में रहना चाहिए जहाँ का जल- 
वायु मन्दोष्ण हो अ्रधात्‌ जहाँ दारुण शीव और भीषण ताप पीड़ित 
न करे और जहाँ रेंगने वाले कीड़े उस तक न पहुँच सके । ये सब 
बाते' उसके हृदय की क्रियाओं को तीच्ण करने में सहायता देती 
हैं ताकि वह सुगमता से अद्वेत पर ध्यान जमा ' सके । आहार और 
वल्यादि जीधन की आवश्यकताओं का छोड़ कर शेप सब बाते ऐसे 
सुख हैं जे वास्तव में भेप वदले हुए दु:ख हैं। इसलिए उनसे प्रसन्न 
होना असम्भव है, और उन्तका अन्तिम परिणाम भारी दुःख है। 
केवल उसी को आनन्द प्राप्त होता है जे! काम और क्रोध रूपी दो असह्य 
शन्नुओं का अपने जीवन-काल में ही, न कि अपने मरने पीछे, 
सार डालता है; जो बाहर को छोड़ कर अन्दर से आनन्द लेता... 
है; ओर जो, अन्तिम फल में, अपनी इन्द्रियों को भी छोड़ सकता है।”? 
वासुदेव॑ अर्जन से वोले:--यदि तुम विशुद्ध कल्याण के 
अभिलापी हो ते अपने शरीर के नो दरवाज़ों का ध्यान रकखे, 
ओर देखते रहो कि - उनमें से क्या कुछ अन्दर जाता है और क्‍या 
कुछ बाहर निकलता है। अपने सन को विचार चखेरने से रोको, 
अर बालक के मस्तिष्क के ऊपर की मिल्लो का ख़याल करके आत्मा 
की शान्त करो, क्‍योंकि यह मिल्ली पहले कोमल ' होती है और 
फिर बन्द होकर दृढ़ हो जाती है, यहाँ तक कि ऐसा प्रतीत होने 
लगता है कि इसकी कोई आंवश्णयकता ही न थों। इन्द्रियों के 
अनुभव का उनके गोलकों की आशभ्यन्तरीण प्रकृति के अतिरिक्त और 
कुछ न समकता, अतः उसका अनुकरण करने से बचे रहो |?” 


१०० घलवेरूनी का भारत | 


२. मोज्ष मार्ग का द्वितिय भाग त्याग है। यह तभी हो सकता है 


हि ५ ५ 4 जब मलुप्य का इस बात का ज्ञान हो जाय कि 
दूसरा भाग है । सृष्टि को अस्थिरता आर परिवर्तनशीज्ञता में क्‍या 
क्या ख़राबियाँ हूँ। इनका ज्ञान द्वो जाने पर मनुप्य संसार से घणा 
करने लगता है। सासारिक वस्तुओं के लिए पहले जे लालसा 
उसे रहती थी वह भी जाती रहती है। मनुप्य उन्त तीन भ्रादि गुणों 
से ऊपर उठ जाता है जो कि कर्मो" और उनकी विभिन्नता का कारण 
द्‌। जो मनुप्य संसार के व्यवहारों को भक्ती -प्रकार समझ लेवा 
है, जो जान लेता है कि इनमें जो अ्रच्छे हैँ वे बस्तुतः बुरे हैं, और 
इनसे जो आनन्द प्राप्त होता है बह फल मिलने के समय दःख 
का रूप धारण कर लेता है वह उन सव बातों से बचता है जो उसे 
ससार में श्रधिक फेसाने वाली आर मत्य-लोक में ठहरने की उसको 
अवधि की अधिक बढ़ाने वाली हैं | 


च्च 


गीता कहती है;:--“जिन चातों की श्राज्ञा हैं और जिनका 
निपेध है उन्हीं में मनुष्य भूल कर देते हैं। थे अच्छे ओर बुरे 
कम्मो' में भेद नहीं कर सकते, इसलिए कर्म्म का सर्वथा त्याग कर 
देना आर उससे अलग रहना ही विशेष कर्म्म है ।”? 


वही पुस्तक कहती हैः--“ज्ञान की शुद्धि शोप सब॑ वस्तुओं 
की शुद्धि से उच्च है, क्योंकि ज्ञान से अविद्या का मूलोच्छेद 
हो जाता है, ओर संशय का स्थान निश्चय ले लेता है। संशय 
दुःख देने का एक साधन है क्‍योंकि जे मलुष्य संशयात्सक है उसे 
चैन कहां ?” 


इससे स्पष्ट है कि मुक्ति सार्स का प्रथम भाग दूसरे भाग का 
साघनीभूत है । 


सातवाँ परिच्छेद । १०९ 


३. सोक्ष-मार्ग का तृतीय भाग जिसे पहले दे भागों का साध- 
नीभूत समझता चाहिए पूजा है, ताकि सोक्ष- हि. 22८22 8 
प्राप्ति में परमात्मा मनुष्य की सहायता करे घूजा है। 
ओर कृपा करके उसे ऐसी योनि में भेजने के योग्य समझें जिसमें 
कि वह परमानन्द को प्राप्ति के लिए यत्न कर सके । 

गीताकार पूजा के धर्म्मो” को शरीर बाणी, और हृदय सें इस 
प्रकार वांदता ऐं:--- 

उपयास करना, प्राथना करना, नियम का पालन करना, 
व्राह्मणों, ऋषियों ओर देवों की सेवा करना, शरीर को पवित्र रखना, 
फैसी अवस्था में भी वध न करना, ओर कभी पर-ल्ली ओर पर- 
सेपत्ति को न ताकना--ये शरीर के ध्स हैं । 

पवित्र मंत्रों का उच्चारण करना, परमात्मा की स्तुति करता, 
सदा सत्य बोलना, नत्रता से वात करना, लोगों का माग बताना, 
ओर, उन्हें पुण्य करने का आदेश करना---ये वाणी के ध्स हैं । 

सरत्त ओर निप्कपट सड्डदरप रखना, गये न करना, सदा 
शान्त रहना, इन्द्रियों को अंधीन रखना, ओर सदा ग्रसन्न-चित्त रहना--- 
ये हृदय के कतंव्य हैं। 

प्रंथकार (पतञ्जलि) मोक्ष-सार्ग के तीन भागों में चौथा एक 

रसायन, नाव या. भरे सायामय साय मिलाता है| इसका नास रसायन 
823 है । इसमें जड़ी-बूटियों द्वारा रसविद्या-सम्बन्धी 
छत्तों से उन बातों का अनुभव कराया जाता है जिनका खभावतः 
होना असम्भव है । हम इनका आगे जाकर ( देखे अध्याय १७ ) 
चरणणन करेंगे । सिवाय इस बात के, कि रसायन के छल्लों में भी प्रत्येक 
वात संकल्प, अथांत्‌ उन्हें पूरा करने के लिए भली भाँति समभके 
हुए निम्चय पर निर्भर है सोक्ष-सिद्धान्त से इनका ओर कोई सस्बन्ध 
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नहीं | यह निश्चय तब हो सकता है जब उनमें दृढ़ विश्वास हो, ताकि 
उनकी सिद्धि के लिए प्रयत्न किया जाय । 

| हिन्दुओं के विचार में परमात्मा के साथ मिलाप का नाम दी 
नेत्ञका खल्प॥. सीक्त है, क्‍योंकि वे परमात्मा को एक ऐसी सत्ता 
बताते हैं जे न फल की आशा रखती है आर न विराध से सयभीत 
होती है; विचार उस तक पहुँच नहीं सकता क्योंकि वह सारे घूणित 
असाहश्यों आर सव समानुभावी सादृश्यों से ऊपर हैं; परमात्मा 
अपने आप को, किसी ऐसी वस्तु के विपय सें जो प्रत्येक अवस्था 
में उसे पहले ज्ञात न हो, अकस्मात्‌ प्राप्त हुए ज्ञान के द्वारा नहीं 
जानता | सुक्तथ्ात्मा की हिन्दू यही अवस्था बताते हैं, क्‍योंकि इन 
सब थाते में वह परमात्मा के समान हो जाता है| भेद केवल इतना 
है कि आत्मा अनादि नहीं, ओर मुक्ति से पूवे वह बद्धावस्था में होता 
है। उस समय उसे विपयों का ज्ञान फेवल एक प्रकार के ऐन्द्रजालिक 
आलोक के समान ही होता है, और वह भी उद्यम करने से। इस 
पर भी ज्ञातव्य विपय ऐसा ढँपा रहता है मानों उस पर आवरण 
पड़ा है। इसके चपिपरीत मुक्तावस्था में सब आवरण उठ 

जाते हैं, सब ढकने हट जाते हैं, आर समस्त वाघाएं 

दूर हो जाती हैं। इस अवस्था में आत्मा को पूर्ण ज्ञान होता है और 
किसी अज्ञात विपय के जानने को इच्छा नहों रहती, इन्द्रियों के से 
दूपित अलुभवों से अलग होकर वह नित्य विचारों पहजनलि से मगाए। 
से युक्त होता है। इसलिए पतञ्जलि की पुस्तक के अन्त में, जब शिष्य 
मुक्ति की अवस्था पूछता है ते शुरू उत्तर देता है;--'वदि तुम 
पूछना ही चाहते हो, वे मुक्ति तीन गुणों की क्रियाओं के बन्द हो 
जाने, और उनके किसी आदि स्थान पर कैट आने का नास है-- 
' जहाँ से कि वें श्राये थे | अथवा, दूसरे शब्दों में, भ्रात्मा 


सातर्वा परिच्छेद । १०३ 


के शानवान होकर अपनी ही प्रकृति में लौट आने का नाम 
भुक्ति है 2 

मुक्तावस्था को प्राप्त हुईं आत्मा के विषय सें, दे! मनुष्यों--गुरु और 
शिष्य-में सतसेद हे ।सांख्य में यति जिज्ञासा करता है-“जब कर्म्म बन्द 
हो जाता है ते रव्यु क्यों नहीं होजाती ९” ऋषि उत्तर. झांस्य ऐे। 
देते हैँ--'क्योंकि वियोग का कारण आत्मा की एक विशेष दशा है 
जवकि आत्मा शरीर सें ही होती है। आत्मा ओर शरीर का वियोग 
एक नेंसर्गिक दशा से उत्पन्न होता है जेकि उन के संयोग को भंग 
कर देती हे। प्रायः जव किसी कर्म्म का कारण बन्द हो जावे अथवा 
लुप्त हो जावे ते कम्मे खयम्‌ कुछ काल तक जारी रहता है, फिर ढीला पड़ 
जाता है, और क्रमश: घटते घटते अन्त की सर्वधा बन्द हो जाता है। 
जैसे रेशम कातने वाला जुलाहा चरले की छोटी सी हथड़ी का पकड़ 
कर धघुमाता है यहाँ तक कि चरखा जल्दी जल्दो घूमने लगता है। 
चब बह हथड़ी को छोड़ देता है पर फिर भी वह चरखा ठहर नहीं 
जाता | चरखे की गति शरने: शने: कम होकर अन्त को बिल्कुल बन्द 
हो जाती है। यही दशा शद्रीर की है। शरीर के कर्म्सो" के बन्द 
हो जाने फे बाद भी उन का प्रभाव वना रहता है। यहाँ तक कि गति 
और विश्राम की विविध अवस्थाओं में से हो कर यह उस दशा को 
प्राप्त हो जाता है जबकि भौतिक शक्ति और पहले के कारणों से 
उत्पन्न हुए कम्म बन्द हो जाते हैं। इस प्रकार शरीर के पूर्णतया 
भूमिगत होने के साथ मुक्ति पूरे हो जाती है” । 

पतञ्जल्नि की पुस्तक में भी एक वाक्य है जो ऐसे ह्वी विचारों 
को अकट करता है। उस सनुष्य का वर्णन करते हुए. पहनचनलिसे: 
जो अपनी इन्द्रियों को ऐसे 'सुकेड़ लेता है जेसे कि फछुआ भयभोत 
होकर अपने अवयवों का अन्दर खेंच लेता है, कहा गया है कि “वह 


१०४ अलबेरूनी का भारत । 


वद्ध नहीं, क्‍योंकि उस के चंधन खुल गये दें । वह्द मुक्त नहीं, क्योंकि 
उसका शरोर अभा उसके साथ है” । 

उसी पुस्तक में ओर एक वाक्य है जो मोक्त-सिद्धान्त के इस 
चर्णन से नहीं मिलता । वह कद्दता दे कि शरीर फल भोगने के निमित्त 
आत्मा के लिए एक जाल है। जा मनप्य मुक्तावस्था तक पहुँच गया 
है चह पहले द्वी, इसी वतमान योनि में, अपने पिछले कर्मी का फल 
भोग चुका दे । तब वह भविष्य में कम्म-फल पाने का अधिकारी 
वनसे से चचने के लिए परिश्रम करना छोड़ देता है | वह फन्‍दे से 
अपने आप की मुक्तकर लेता है। वचद्द अपने विशेष देह का छोड़ सकता 
है, और इस सें बिना फेंसे द्वी खतंत्रतापृवक विचरता है | वह 
जहाँ जी चाहे वहाँ जाने का भी समथ होता है । यदि वह चाहे ते 
मृत्यु के अधिकार से भी ऊपर दो सकता है, क्योंकि सवन आर स्थृल 
पदार्थ उसे इस रूप में राक नहीं सकते-जेसे कि पर्वत उसे बीच में से 
गुज्षरने से राक नहीं सकता। ऐसी अवस्था में उसका शरीर उसको 
आत्मा के आगे भत्ता क्या रुकावट उपस्थित कर सकता है ९? 

ऐसे ही विचार चूफियों में भी पाये जाते ह। एक सूफी यह कथा 
कट के वमे ही सुनावा है;--- 

सूफियों की एक मण्डली हमारे पास आई ओर आकर हम से 
कुछ दूरी पर बैठ गई। तब उन में से एक ने उठ कर नमाज़ पढ़ी । नमाज़ 
पढ़ चुकने पर वह मेरी ओर मुंह कर के वोला--भ्रभा | क्‍या आप 
यहाँ कोई ऐसा स्थान जानते हैं जो हमारे मरने के लिए अच्छा हो! । मैंने 
समझा कि उस का अभिप्राय सोने से हैं अतः में ने उसे एक स्थान 
दिखा दिया । वह मनुष्य वहाँ गया और पीठ के बल चित लेट कर 
नितान्त विचेष्ट पड़ा रहा। अब में उठा और उसके पास जाकर उसे 
दिलाने लगा पर क्या देखता हूँ कि वह ठण्डा हो चुका दे |” 


सातवां परिच्छेद । श्न्श 


सूफ़ो लोग करान की इस आयत ( श्लोक ) का कि “हमने उस 
के लिए प्रथ्वी पर स्थान खाली किया है#?? इस प्रकार अथ्थ करते 
हैं कि यदि वह चाहता है ते पृथ्वी उस के लिए अपने आप 
की लपेट लेती है; यदि वह चाहे तो जल पर ओर पवन में चल सकता 
है क्योंकि ये इतने दृढ़ हो जाते हैं कि उसे उठाये रखते हैं | पर्वत भी, 
जब वह॒ उन के आर पार जाना चाहे ते, उस के लिए कोई रुकावट 
उपस्थित नहीं करते |? 


अब हम उन लोगों का वशणेन करते हैं जो बहुत परिश्रम 

हि दा द करने पर भी मुक्तावस्था को प्राप्त नहीं होते। इनकी 
में सांग्यका व !.. कई श्रेणियाँ हैं।सांख्य कहता है--“जे मनुष्य 
पुण्याचार लेकर संसार में आता है, जे अपनी सांसारिक सम्पत्ति 
को उद्दाग्भाव से देता है उसे संसार में इस प्रकार फल मिलता है 
कि उसकी सब मनोकामनाएं पूर्ण हो जाती हैं; वह संसार में आनन्द- 
पूर्वक विचरता है और उसका शरीर तथा आत्मा, जीवन की सब 
दशाओं में प्रसन्न रहते हैं। कारण यह कि वस्तुत: उत्तम भाग्य पूर्व 
कर्मों" का ही फल है, चाह्दे ये कम्म उसी योनि में किये हैं| चाहे 
पहले किसी योनि में। जो मनुष्य इस संसार में धम्मोनुकूल जीवन 
व्यतीत करता है, पर जे ज्ञानशून्य है, वह उन्नत किया जायगा और 
उसे फल मिलेगा--परन्तु उसे मुक्ति प्राप्त नहीं होगी क्योंकि मुक्ति के 
साधनों का उसके पास अभाव है। जे कोई ऊपर दी हुई आठ 
आज्ञाओं के अनुकूल कम्मे करने का सामर्थ्य रख कर ही सन्‍्तुष्ट ओर 
शान्त है, जे उत्त पर गर्व करता है, उनके द्वारा सफलीभूत होता है 
श्रोर विश्वास रखता है कि वे मोक्ष हैं वह उसी अवस्था में रहता हैं?” । 
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१०६ अलवेखनी का भारत | 


नीचे लिखा दृष्टान्त उन लोगों के विपय में है जे ज्ञान ' की मित्र 
ही १८8० ह भिन्न अ्रवस्थाओं में से उन्नति करते हुए एक दूसरे 
दर्शमे वाला हृषशना ।. का मुकाबला कर रहे हँ:-- 

“एक मनुष्य अपने शिष्यों सहित किसी काम पर जा रहा है। 
इस समय रात का अन्तिम पहर है। उन्हें दूर से सड़क पर कोई वस्तु 
खड़ी दिखाई देती है, परन्तु रात्रि के अन्धकार के कारण उसको भली 
भाँति पहचानना उनके लिए असम्भव है । वह मनुष्य प्रत्येक शिष्य 
से बारी बारी से पूछता है कि वह क्या वस्तु है ? पहला उत्तर देता 
है--में नहीं जानता वह क्‍या है।” दूसरा कहता है--''में नहीं 
जानता वह क्या है। मेरे पास जानने का कोई साधन नहीं ।? तीसरा 
कहता है--यह जानने का यत्न करना कि वह क्या वस्तु है सर्वधा 
व्यथ है क्योंकि दिन चढ़ते द्वी अपने आप पत्ता लग जायगा | यदि 
यह कोई भयानक वस्तु है तो दिव निकलने पर चह स्वयम्‌ छिप 
जायगी | यदि यह कुछ ओर है ते भी हमें इस की प्रकृत भ्रव॒स्था का 
पता लग जायगा ।” इन में से किसी एक को भी ज्ञान प्राप्त न हुआ 
था । पहले को ते इसलिए नहीं हुआ कि वह मूर्ख था। दूसरे को 
इस कारण कि उसके पास न ते जानने की शक्ति थी श्र न 
साधन ही । तीसरे की इसलिए कि वह निरुत्साह ओर अपनी अविद्या 
में ही प्रसन्न था । 

अपितु चौथे शिष्य ने कुछ उत्तर न दिया। वह पहले चुपचाप 
खड़ा रहा ओर फिर उस चस्तु की ओर बढ़ा । निकट पहुँच कर उसने 
देखा कि कट्टू के ऊपर किसी वस्तु का उल्लका हुआ ढेर पड़ा है। वह 
जानता था कि कोई भी स्वतंत्र इच्छा रखने वाला प्राणधारी मलुष्य, 
जब तक कि वह उल्तको हुई वस्तु उसके शिर पर ही न उगी हुई होती, 
कभी भी अपने स्थान पर निचल्ा खड़ा नहीं रहता ; इसलिए उसने 


सातवा पारच्छद । १०७ 


भट पहचान लिया कि यह कोई जड़ वस्तु सीधी खड़ी है । इस से 
अधिक वह इस वात का निश्चय न कर सका कि कहीं यह लीद और 
गोबर के ढेर के निमित्त कोई गुप्त खान ते। नहीं। अतः वह उसके 
चहुत ही निकट चला गया और पाँव से उसे ठाकर दी, यहां तक 
कि वह ए्थ्वी पर गिर पड़ी । इस प्रकार उस के सब संदेह दूर हो गये 
और उसने अपने शुरु के पास जाकर ठीक ठीक बात कह सुनाई । इस 
रीति से शुरु ने शिष्य के द्वारा ज्ञान प्राप्त किया । 
प्राचीन यूनानियों के इसी प्रकार के विचारों के विपय में हम 
नए, पा अमोनियस का प्रमाण दे सकते हैं जो कि निम्न- 


लागू शरए प्ोक्तस प्रादि 


जद दर लिखित वाक्य की पायथेगारस का बताता है-- 

“इस 'संसार में तुम्हारी कामना ओर आयास भआदिकारण के साथ 
मिलने की ओर लगने चाहिएँ, क्‍योंकि वही तुम्हारे जीवन का कारण 
है ओर उसी से तुम सदेव स्थिर रह सकागे । तुम नष्ट होने और मिट 
जाने से बचे रहोगे | तुम सच्चे अथे, सच्चे आनन्द, और सच्ची 
कीति के लोक में सदेव वने रहने वाले आनन्दों और उल्लासों का 
उपभोग करोगे”? | हि 

पाइईथेगारस और कहता हैः--'“जब तक तुम शरीर-रूपी वस्म 
धारण किये हो तब तक तुम्हें मुक्त होने की आशा केसे होसकती है ९ 
जब तक कि तुम शरीररूपी कारा गार में बन्द हो तुम्हें मोत्त कैसे 
ग्राप्त हो सकता है ?” 

अमेनियस कहता है--/ एम्पीडोछीस श्लर उसके हरेछीस तक 
उत्तराधिकारियों का यह मत है कि मलिन आत्मा जब तक विदश्वात्मा 
से सहायता न साँगे तव तक सदेव संसार के साथ संयुक्त रहती 
है। विश्वात्मा ब॒द्धि के पास इसकी सिफारिश करती है 


मु एष्ठ ४ २ 
ओर बुद्धि झागे विधाता के पास | विधाता अपना थोड़ा 


श्व्प अलबेखनी का भारत | 


सा प्रकाश बुद्धि को देता दे । बुद्धि उसका थोड़ा सा श्रेश 
विश्वात्मा को देती है जे कि इस संसार में स्थिर है। अ्रव आत्मा 
बुद्धि से प्रकाशित होना चाहती दै--चहाँ तक कि अ्रन्त का .व्यक्तिक 
श्रात्मा विश्वात्मा को पहचान कर उसके साथ संयुक्त दो जाती दे 
और उसी के जगत्‌ के साथ जुड़ जाती है। परन्तु यद्द एक्र ऐसी 
क्रिया है जिसमें अनेकानेक युग लग जाते हैं। तब आत्मा एक ऐसे 
प्रदेश में आती है जहाँ कि देश आर काल नहीं और जहाँ क्षणिक 
टुःख-सुखादि सांसारिक चीज़ों का भी अभाव है” । 

सुक्ररात कद्दता हैः-- पुण्य खरूप के साथ सम्बन्ध होने के कारण 
आकाश को त्याग कर आत्मा उसकी पास जाता है। यह पुण्यस्वरूप 
सदेव जीवित ओर निट है। संस्थिति में आत्मा पुण्यस्ररूप के सच्दश 
हो जाता है क्‍योंकि विशेष प्रकार के संसर्ग के द्वारा उसके संस्कार 
इस पर पड़ते रहते हैं । संस्कारों को अहण करने की इस क्षमता 
को बुद्धि कहते हूं” । 

सुकरात और कहता है :--आत्मा दिव्य सत्ता से बहुत मिलती 
है। बह सत्ता न कभी मरती है ओर न कभी वित्ीन होती दे। 
वही एक चेतन सत्ता है जे कि निद्य रहती है, पर शरीर की दशा 
इसके विपरीत है। जब शरीर और आत्सा का संयोग दोता है ते 
प्रकृति शरीर का दास और आत्मा को प्रभु रहने का आदेश करती है, 
परन्तु जब उनका वियाोग होता है ते आत्मा ओर शरीर अलग 
अलग स्थानों को जाते हैं | वहाँ अजुकूल पदार्थो' के साथ आत्मा 
प्रसज्ञ रहती है। आकाश के अन्दर घिरा न होने से वहाँ इसे आराम 
मिलता है। वर्ष मूलंता, अधीरता, स्नेह, आर भय आदि माजुपी 
टुर्विकार इसे पीड़ित नहीं करते । परन्ठु यह अवस्था तभी प्राप्त होती है 
जब भ्रात्मा सदेव शुद्ध रहती हुई शरीर से घणा करती रही हो। 


/ी 


सातवाँ परिच्छेंद । ह १०५६ 
यदि आत्मा ने शरीर की ओर से असावधान होकर उससे ऐसा प्रेस 
आर उसको ऐसी सेवा की है कि वह उसकी ' विपय-बासनाओं के 
अधीन हो गया है आर इससे श्रात्मा खयम्‌ मैली हो गई है ते 
आत्मा का नाना प्रकार के देहघारी प्राणियों ओर उनके संसर्ग से 
चढ़ कर आर किसी सत्य पदाथ का प्रनुभव नहीं होता [” 

प्राझ्ल कहता दैः--/जिस शरीर में बुद्धिमान आत्मा निवास 
फरती है उसकी, आकाश ओऔर उसके अन्तर्गत व्यक्तिगत भूतों की 
भांति, गाल आकति द्वोती है । जिस शरीर में घुद्धिमान ओर अज्ञानी 
पानी आत्माएं रहती हूं उसकी मनुष्य के समान सीधी आकृति 
दोती हें। जिस शरीर में केबल अज्ञानी श्रात्मा ही निवास करती है 
शानशून्य पशुओं की भांति उसका आकार खड़ा और साथ ही 

कुका हुग्रा दोता है। जिस शरीर में किसी प्रक्तार की भी आत्मा 

नहीं रहती, जिसमें झाहार खा कर बढ़ने फ़ल्नने की शक्ति के सिवा 
आर छुछ नहीं, उसका श्राकार सीधा परन्तु साथ ही मुहा हुआ 
अर इस प्रकार उलछटा द्वोता है कि शिर भूमि में रहता है, जैसे 
कि पाधों का। यह अन्तिम अवस्था मनुष्य की अवस्था के विपरीत 
हे क्योंकि मनुष्य ते एक श्राकाश-तझ है जिसकी जडें इसके घर 
अधथातर श्राकाश का और गई है, पर वनत्पतियों की जड़े' उनके घर 
अधात्‌ प्रशिवी की शझार जाती हैं ।” 

हिन्दू भी प्रकृति के विषय में इसी प्रकार फे विचार रखते हैं । 

परण्णलि के घया- आज़ुन पूछता दैः---संसार में श्रह्म की उपमा किस 

व गगन न दी जा सकती है ९” 

तत्र वासुदेव उत्तर देते हूं, “उसे श्रश्वश्य बुच्ष की भाँति समझते |” 

पक्ष उन लोगों में घड़ा प्रसिद्ध है। यह एक भारी और वहु- 
भूल्य इच्त हं जो कि मूल ऊपर की ओर आऔर शाखाएँ नीचे की '' 


११० अलवेरूसी का भारत । 


ओर करके उल्टा खड़ा रहता है। यदि इसे पर्याप्त आहार दिया 
जाय ता इसका आकार घधहुत बड़ा हो जाता है; इसकी शाखाएँ 
दूर दूर तक्र फेल जाती हैं. आर भूमि से चिसिट कर इसके अन्दर 
रीडूने लगती हैं। ऊपर और नीचे की जड़े और शाखाएँ एक दूसरे 
से इतनी मिलती हैं कि एक को दूसरे से पहचानना बहुत कठिन हो 
जाता है । ह 

“इस चृत्त की ऊपर की जड़े' ब्राह्मण हैं। वेद इसका तना हैं। 
इसकी शाखाएं मिन्न भिन्न सिद्धान्त और दशेन हैं। इसके पत्ते 
अ्थ लगाने की भिन्न भिन्न शेलियाँ हैं। इसका आहार तीन गुण हैं । 
इन्द्रियों के द्वारा यह वृक्ष सुदृढ़ ओर मोटा दह्वोता है। ज्ञानी 
पुरुष की यही आकांक्षा रहती है कि इस इच्त का उखाड़ दे, 
अर्थात्‌ संसार ओर उसके मिथ्या आउडस्वरों से बचा रहे। जब वह 
इसे उखाड़ डालता है तो फिर जिस स्थान में उगा हुआ था, जिस 
स्थान में कि आगामी पुनजेन्म से लौट कर नहीं आना, उस स्थान, 
में आप निवास करने लगता है। ऐसी अवस्था को प्राप्त हो. जाने 
पर वह गरमी सरदी के दुःखें का अपने पीछे छोड़ जाता है ओर 
सूर्य, चन्द्र तथा साधारण अम्नियों के प्रकाश की छोड़कर दिव्य 
ज्योतियों की प्राप्त करता है।” 

सत्य के ध्यान में सभ्न रहने के विषय में पतञथ्जलि का सिद्धान्त 

तय के बैते ही सिफियों के सिद्धान्त से मिलता है, क्योंकि वे कहते 

पिषार । हैं कि “जब तक कोई वस्तु तुम्हारा लद्॒य' बनी हुई 
है तुम अद्वेतवादी नहीं, परन्तु जब सत्य तुम्हारी लक्षित बस्तु का 
स्थान ले ले आर उस वस्तु का नष्ट कर दे तब न काई लचंग बनाने 
वाला रह जाता है ओर न कोई लक्ष्य ही ।? 

उत्तके धर्म्मे में कई ऐसे वाक्य पाये जाते हैं जिन से मालूम होताः 


एप्ठ 8% 


४ सातवां परिच्छेद । १११ 


है कि वे अद्वेववादिक एकता को मानते हैं। उदाहरणाथ जब उसमें 
से एक से पूछा गया कि सत्य (ईश्वर ) क्‍या है, ते उसने निम्न 
उत्तर दिया:--“मैं उस सत्ता को कैसे न जानूँ जे सारत:ः “मैं” है, 
कौर आकाश की दृष्टि से “में नहीं? है ? यदि में एक बार फिर जन्म 
ग्रहण करता हूँ ते! सेरा उससे वियोग ही जाता है; और यदि मुझे 
द्याग दिया जाता है ( अर्थात्‌ में फिर जन्म नहीं पाता ओर संसार 
में भेजा नहीं जाता ) ते में हलका दो जाता हूँ, संगरेण का अभ्यासी 
बन जाता हूँ ।” 

शव बकर भरिशयली कहता है: अपना सर्वेख्र॒ फेंक दो, ओर 
तुम हमें पूर्णतया प्राप्त कर लोगे । तव तुम जीवित रहोगे । परन्तु जब 
तक तुम्हारं कम्मे हमारे ऐसे हैं तुम हमारे विपय में दूसरों का कुछ 
नदीं वताआगे |?” 

अ्रव यज़ोद से एक थार किसी ने पूछा कि आप ने सूफी मत में 
इतनी उच्च पदवी कैसे पाई ते। उसने उत्तर दिया:---मैने अपने आप 
की ऐसे ही परे फेंक दिया जैसे कि सर्प अपनी केंचली की फेंक देता 
है । तब मैंने अपने आप पर विचार किया ओर मुझे मालूम हो गया 
कि मैं? बह! अर्थात्‌ ईश्वर हूँ ।” 

सृफ़ो करान के इस वाक्य# “तब हम बेले, इस मनुष्य को उस स्त्री 
फे टुकड़े के साथ मारा '---का इस प्रकार अथ करते हैं कि “मृत चीज़ 
फी मारने की आज्ञा--ताकि वह जी उठे--यह प्रकट करती हे कि 
जब तक शरोर को तपस्वी साधनों द्वारा इतना न मार दिया जावे कि उसकी 
पास्तविक सत्ता नष्ट हो जावे और वह आकार मात्र ही रह जाय, 
जय तक तुम्हारा हृदय एक ऐसी सत्य वस्तु न हो जाय जिस पर 
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११२ अलवेरूनी का भारत । 


कि वाह्य जगत्‌ के किसी भो विपय का प्रभाव न पड़े, बत तक 
तुम्हारा हृदय ज्ञान के प्रकाश से जीवित नहीं हो सकवा |” 

नें आर कहते हँ:---मनुष्य और ईश्वर के बीच प्रकाश ओर 
अ्रन्धकारकी सहस्रों सीढ़ियाँ हैं। मलुप्य यत्नपूवेक अन्धकार से 
प्रकाश सजाना चाहते हं। जब एक वार वे प्रकाश के प्रदेशों में 
पहुँच जाते हूँ ते फिर उन्‍हें लौटना नहीं पड़ता ।”? 


आपठवों परिच्छेद । 





सृष्टि की भिन्न भिन्न जातियाँ तथा उनके 
नामों का वन । 


इस परिच्छेद के विषय का अध्ययन करना और उसे ठीक ठीक 
साप्ण के नतानतार समझना बड़ा कठिन है, क्योंकि हम मुसलमान 

सृष्टि फो विधि 
ज्गगियां लोग इसे बाहर से ही देखते हैं, और खयम 
हिन्दुओं ने भी इसे शाल्वीय पूर्णता तक नहीं पहुँचाया । इस अन्ध की 
दूरतर श्रगति के लिए हमें इस विषय की आवश्यकता है इसलिए इस 
ग्रन्ध के रचना-काल तक-इसके विपय में जे कुछ भी हमने सुना है 
पह खारा का सारा यहां तिखेंगे। पहले सांख्य नामक पुस्तक का 
सार देते हैं :--- 

जिज्ञासु वोल्ला--"प्राणियों की कितनी ज्यतियाँ हैं ९? 

ऋषि ने उत्तर दिया--/उनकी त्तीन श्रेणियां हैं, अर्थात्‌ आाध्या- 
त्मिक लोग़ ऊपर, मनुष्य मध्य में, ओर पशु नीचे । उनकी चैदह 
जातियां हे, जिन में से आठ-- त्रह्मा, इन्द्र, प्रजापति, सौम्य, गन्धरव॑ 
यक्ते, राक्षस, ओर पिशाच--आध्यात्मिक हैं। पाँच पशु जातियां हैं 
अर्थात्‌ गृह-पशु, वन-पशु, पक्षों, रेंगने वाले, और उगने वाले 
( यथा बृक्त ) | एक जाति मनुष्य है [” 

उसी पुस्तक के लेखक ने अन्यत्र भिन्न नामें वाली यह 
सूची दी है :--मह्ा, इन्द्र, : प्रजापति, गन्धर्व, यक्ष, राक्षस, पित्र, 
पिशाच | 

१९ 


११४ अलवेर्नी का भारत । 


' हिन्दू लोग वस्तुओं के एक ही क्रम को बहुत कम स्थिर रखते हैं |: 
उनकी वस्तुओं की गिनती में बहुत कुछ खच्छल्दवा रहती है। ये नाना 
नाम घड़ लेते दे श्रार उनका उपयाग करते हैँ । उन्हें कौन रोके या 
वश में रक्खे ९ 

गीता नामक पुस्तक में चासुदेव कहते हँ--'जब तीम गुणों 
में से प्रषम प्रधान द्वोता है तो इससे विशेषतया बुद्धि बढ़ती 
है, ज्ञानेन्द्रियां पवित्र द्वोती हैं; आर देवताओं के लिए (यमन 
कम्मे किये जाते दे | आनन्दसयी शान्ति इस गुण का एक परिणाम हे 
और मुक्ति इस का फल हे । 

“जव द्वितीय गुण प्रधान हो ते इस - से विशेषतया धन-लालसा 
ओर विपयानुराग बढ़ता है । यह छान्तिकर और यक्ष तथा राक्तसों के 
लिए ( पूजन ) कम्स कराने वाला दे | इस अवस्था में फल कर्म्म के. 
झनुसार होता है। 

“यदि उतीय गुण प्रधान होते इससे विशेषत: श्रविद्या बढ़ती 
है, आर लोग वड़ी आसानी से अपनी ही बासनाओं से धाखा खा 
जाते हैं। अन्त में यह उन्निद्रता, असावधानता, आल्षस्प, कर्त्तव्य- 
पालन में दीर्घ-सूत्रता, श्रार चिर्काल तक सोते रहना प्रभशृति देप 
उत्पन्न कर देता है । यदि मनुप्य काई ( उपासना ) कर्म्म करता है ते 
भूतों, पिशाचों, असुरों, आर प्रेतों के लिए करता है जे कि जीवा- 
त्माओं की, न नरक में आर न खर्ग में द्वी बल्कि, वायु में उठा ले. 
जाते हैँ | इस गुण का परिणाम दण्ड भोगना है; मनुष्य मलुष्य-जन्म 
से पतित दोकर पशु आर वृतक्त बन जाता हे ।?? 

किसी दूसरे स्घल में वही अन्थकार कहता है--“आराध्यात्मिक 
प्राणियों में से केवल देवों सें ही। विश्वास आर धर्म्म पाये जाते हैं। 
इस लिए जो मनुप्य उनके सदृश है वह परमात्मा में विश्वास रखता है, 


० है४. 


आउठवा परिच्छेद । ११५ 


उसी का आश्रय लेता है, ओर उसी की लालसा करता है। अचिशखास 
ओर अधस्मे निशाचरों में पाये जाते हैं जिन्हें कि अ्रसुर और रास 
भी कहते हैं। जे भहुष्य उनके सद्दश है वह परमात्मा में विश्वास नहीं 
रखता आ्लर न उसकी श्राज्षाओं का पालन करता है। वह संसार 
की नास्तिक बनाना चाहता है और सदेव ऐसे कम्म करता है जो इस 
लोक तथा परलेोक दोनों में हानिकारक ओर निष्फल हैं 7? 

शव यदि हम इन दोनों बनें को एक दूसरे से मिलादें तो यह 
माप टाद बाय रपट्ट दीख पड़ेया कि उन के क्रम ओर नामों में 
करता है । बहुत कुछ गड़बड़ है। अधिकांश हिन्दुओं के सब 
से अधिक लोकप्रिय मत के झनुसार भाध्यात्मिक प्राणियों की निम्नलिखित 
आठ श्रेणियां हैं: 

१--देव--जिनके अधिकार में उत्तर है। इन का हिन्दुओं से 
विशेष सम्बंध है।लेग कहते हैं जदुश्त ने पापात्माओं ( देवां ) का 
नाम पुण्यात्मा रख कर, जिन्हें शमनिया अर्थात्‌ बाद्ध लोग सब से उच्च 
अर्थात्‌ देव समझते हैं उन लोगों का रुष्ट कर दिया । यही उपयोग मग 
लोगों के समय से हमारी आधुनिक फारसी तक चला आया है। 

२---हैत दानब--अ्रधात्‌ पापात्माएं जो दक्तिण में रहती हैं ! हिन्दृ- 
धम्म के विरोधी और गो-हटा करने वाले सव इन्हीं में गिने जाते हैं । 
यद्यपि इस में ओर देदों में बड़ा समीप का सम्बंध है, फिर भी जेसा कि 
हिन्दुओं का विचार है, इन में परस्पर लड़ाई रहती है। 

३---पत्धवै--अ्र्धातु गायक आर वादक जो देवों के सामने संगीत 
करते हूँ । इन की बाराइ्नाएं अप्सरा कहलाती हैं। 

४--प्रद् अधांत्‌ देवों के .कोपाध्यक्ष या रच्तक । 

५-..राएस अर्थात्‌ कुरूप और भद्दो आऊृति वाली पापात्माएं। 


११६ अलवबेरूनी का सारतन 


६--कित्र--जिन की आकृति ते मनुष्य जेसी है पर शिर घोड़े का 
सा हैं| इत के विपरीत यूनानियों के एक कल्पित पशु हैं जिन का शिर 
भनुष्य जेसा और निचल्ा भाग घोड़े जैसा है। यूनानियां की यह्द 
आकृति राशि-चक्र के धनिष्ठा नक्षत्र का चिह्न हे । 


७--नाग--साँप की आकृति के प्राणी । 


८--विद्याधर--अधात्‌ निशाचर मायाकार जोकि विशेष प्रकार की 
माया के जाल फैलाते हैं परन्तु इस साया का परिणाम चिरस्थायी 
नहीं होता । 
यदि हम प्राणियों के इस अनुक्रम पर विचार करें तो मालूम देता 
समपी की समा- दे कि पुण्य-शक्ति तो ऊपर के सिरे पर है और पाप- 
कक शक्ति निचले पर, आर इन दोनों के बीच में वहुत 
कुछ पारस्परिक मिलावट है। इन प्राणियों के गुण भिन्न भिन्न हैं यहां 
तक कि आवागमन की सीढ़ी पर थे कम्मो' द्वार इस अवस्था को 
पहुँचे हैं। उन के कस्में में सेद का कारण तीन गुण है | वे चिरकाल 
तक जीते हैं, क्योंकि वे शरीरों से स्वेधा रहित हैं। न उन्हें किसी प्रकार 
का आयास करना पड़ता है, वे ऐसी ऐसी बातें कर सकते हैं जिनका 
करना मनुष्यों के लिए सवंधा असम्भव है। वे मनुष्य की उस की 
इच्छानुसार सेवा करते हैं और आवश्यकता द्वोने पर उसके 
पास रहते हैं । ह॒ 
तथापि हमें सांख्य के अवतरण से मालूम हो सकता है कि यह 
मत ठीक नहीं, क्योंकि 'श्रह्मा?, इन्द्र! और 'प्रजापति? जातियां के नाम 
नहीं बल्कि व्यक्तियों के हैं। त्रह्मा और ५जापति का अथ प्राय: एक दी 
है; उनके भिन्न भिन्न नाम किसी एक गुण के कारण हैं। इन्द्र लोकों 
का राजा है। इस के अतिरिक्त वासुदेव यक्ष ओर राक्षस दोनों फीा 
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पापात्माओं की जाति में गिनते हैं, परन्तु पुराण यक्षों को संरचक- 
पुण्यात्मा और संरक्षक पुण्यात्माओं के दास बताते हैं। 

चाहे कुछ ही हो, हम कहते हैं कि जिन आध्यात्मिक प्राणियों 
वा हमने उल्लेख किया है वे एक पद हैं। उन्होंने ये 
पद (योनि) उन कर्म्मो" के अनुसार पाये हैं जो कि 
उन्होंने मनुष्य-जन्म में किये थे । वे शरीरों को पीछे छोड़ गये हैं, 
क्योंकि शरीर ऐसा बोर है जो शक्ति को मन्‍द्‌ करता ओर जीवन- 
काल की घटाता है । उनके गुणां ओर अवस्थाओं सें उतना उतना ही 
अन्तर है जितना कि तीन गुणों में से एक या दूसरे का उनमें प्रधानत्व 
है | पहला गुण देवों या पुण्यात्माओं सें विशेष रूप से पाया जाता है, 
ओर ये बड़ी शान्ति ओर आनन्द से रहते हैं। उनके मन की प्रधान 
'शक्ति यह है कि किसी विपय को प्रकृति से अलग समभले, जेसे कि 
मनुष्य के मन की प्रधान शक्ति विषय को प्रकृति के साथ जानना है। 
तीसरा गुण पिशाच और भूतें में प्रधावतया पाया जाता है, ओर दूसरा 

ण॒स्वय॑ उनकी जातियों में । 

हिन्दू कहते हैं कि देवों की संख्या तेतीस कोटि या करोड़ है जिनमें 
से ग्यारह महादेव की हैं। अतः यह संख्या उसके उपनाम में से 
एक है, ओर खयम्‌ उसका सलाम (सहादेव ) इसी बात को प्रकट 
करता है। पुण्यात्माओं का कुल टोटल ३३०,०००,००० होता है । 

इसके श्रतिरिक्त वे कहते हैं, कि देवता खाते पीते, भेग-विलास करते, 
जीते ओर मरते हैं क्‍योंकि वे प्रकृति के अन्दर हैं--चाहे वह प्रकृति 
अति सूचम ओर अति सरल ही है| साथ ही उन्होंने यह जन्म कम्मो' 
द्वारा पाया है न कि ज्ञान द्वारा । पतअजलि की पुस्तक कहती है कि 
नन्दिफ्रेश्वर ने महादेव के'नाम पर बहुत से यज्ञ किये जिनके कारण 
वह मनुष्य-देह के साथ ही खगे सें भेज दिया गया। राजा इन्द्र का 


देवों का य्न । 


शश्८ अलचेखमी का भारत। 


नहुप ब्राह्मण की द्वी के साध अनुचित सम्बन्ध था इसलिए उसे यह 
दण्ड मिला कि वह सप्प बना दिया गया । 
देवों के पश्चात्‌ पिवरों अर्धांतू मत पूर्वजों की श्रेणी है ओर उनके 
कर क्र ऋषियों पाते भूत अथात्‌ थे सलुष्य जिन्होंने अपना 
30024 सम्बन्ध श्राध्यात्मिक प्राणियों (देवों) से जोड़ा है प्रार 
का मनुप्य-जाति तथा देव-जाति के मध्य में है। जा सनुप्य इस पदवी 
पर पहुँच गया है पर अभी शरीर के वन्धनों से मुक्त नहों हुआ वह ऋषि, 
या सिद्ध, या मुनि कहलाता है । इन लोगों में अपने अपने गुणों के 
अनुसार परस्पर भेद है। सिद्ध वह है जिसने अपने कम्मा द्वारा 
ऐसा सामथ्य प्राप्त कर लिया है कि धह् संसार में जे चाहे से कर 
सकता है। बह इससे आगे नहीं बढ़ना चाहता आर मोज्ञष-प्राप्ति के 
लिए यत्र नहीं करता। यदि बह चाहे वो ऋषि पदवी को प्राप्त कर 
सकता है। यदि त्राह्मण यद्द पद प्राप्त करे तो वह बह्मपि कहलाता 
है। यदि ज्ञत्रिय करे ते वह राजपि' कहदत्लाता है। नोच 
जातियों के लिए यह पद पाना असम्भव है। ऋषि वे ज्ञानी 
हैं जो यद्यपि मनुप्य-देहधारी हैँ पर तो भी अपने ज्ञान के कारण 
देवताओं से भी उच्च हैं। इसीलिए देवता उनसे शिक्षा लेते हुं। 
उनके ऊपर सिवाय ब्रह्म के और कोई नहीं । 
त्रह्मपि ओर राजपि के पश्चात्‌ प्राकृतजन की चह श्रेणिर्या हैं 
जो कि हम लोगों के अन्दर भी पाई जाती हैं | इन जातियों पर हम 
एक अलग परिच्छेद लिखेंगे । 
जिन प्राणियों का अभी ऊपर वर्णन हुआ है उन सव की पदची 
पक अप प्रकृति से नीचे है, ओर जा चीज्ञ प्रकृति से ऊपर है 
स्पता।.... उसकी कल्पना के विपय में हम कहते ह कि महत्तत्व 
प्रकृति और आध्यात्मिक दिव्य विचारों का, जो कि प्रकृति से ऊपर 
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हैं, सध्य है ओर कि त्तीन गुण भहत्तत्तव में गति रूप से रहते हैं। 
इसलिए महत्तत्त ओर वह सव जिसका इसमें समावेश है मिल कर 
ऊपर से नीचे तक एक पुल्ल बनाते हैं । 

आदि कारण मात्र फे प्रभाव से जिस जीवन का महत्व सें 
सब्चार होता है चह बहा, प्रजापठि, और अन्य कई ऐसे नामें| से 
पुकारा जाता है जो उनकी धम्म-स्मृतियों और 
पुराणों में मिलते हैँ । प्रकृति की भांति यह भी कर्में- 
युक्त है क्‍योंकि सृष्टि का उत्पन्न करना और जगत्‌ का निर्माण करना 
सब इसी का काम बतलाया जाता है । 

जो जीवन हित्तीय गुण के प्रभाव से महत्त्व में सच्चरित होता है 
चह हिन्दुओं के पुराणों में नारायण कहलाता है। नारायण का अथे 
' यह है कि प्रकृति अपने कर्म के अन्त तक पहुँच चुकी है, और जो 
कृूछ उत्पन्न कर चुकी-है अब उसे स्थिर रखने के लिए यत्न कर रही 
है। अतः नारायण संसार का ग्रवन्ध इस प्रकार करने का यन्न करता 
है कि जिससे यह स्थिर रहे । 

जिस जीवन का सश्चार सहत्तत्व सें ठतीय गुण के प्रभाव से होता 
है वह महादेव या श्टर कहलाता है; पर इसका प्रसिद्ध नाम रुद्र 
है। उत्साह की अन्तिम अवस्थाओं में प्रकृति की भाँति, जब कि 
इसको शक्तियाँ शिथिल हो जाती हैं, इसका कास विनाश और प्रत्नय 
करना है। 

इन तीन सत्ताओं के नाम, जेसे जेसे थे ऊपर और नीचे की 
ओर विविध दशाओं में से घूमती हैं, मिन्न भिन्न होते हैं। इसी के 
अमुसार उनके कर्मो' में भो भेद होता है। 

परन्तु इन सब सत्ताओं से ऊपर एक ज्लोत है जिससे कि प्रत्येक वस्तु 
“निकलती है । इस एकत्व में थे इन तोनों चीज़ों को लीन समभते हैं। 


पृष्ठ ४६ ॥ 


१२० अलवेख्नी का भारत | 


इस एकत्व को वे विज" कहते हैं। यह नास विशेषतः मध्यवर्ती गुण 
को प्रकट करता है। परन्तु कई वार वें मध्यवर्ती गुथ और शादिकारण 
में कुछ भेद नहीं समझते ( अधात्‌ नारायय को ही शआादि कारण बचा 
देते हैं )। 

यहाँ हिन्दुओं और ईसाइयें में साहश्य है, क्‍योंकि ईसाई 
तीन व्यक्तियों में भेद करके उन्तके अलग अलग साम--पिता, पुत्र, और 
पविन्नात्मा--रखते हैं, पर उनका एक ही मूत्ति में इकट्ठा कर 
देते हैं । 

हिन्दू-सिद्धान्तों का ध्यानपू्वंक अध्ययन करने से यही बातें 
मालूम होती हैं। उनके पुराणों का, जिनमें कि मूखंवा की वारतें भरी 
पड़ी हैं, हम पीछे प्रसेग-क्रम से वंणेन करेंगे। जिन देवों का श्र 
हसने पुण्यात्मा ( फ्रिश्ते ) लिखा है, उनकी कथाएँ कहते हुए हिन्दू 
लोग उनके विपय में सब प्रकार की वाते' कह डालते हैँं। इनमें से 
कई एक ते खयमेव अयुक्त होती हैं, आर कई एक शायद ऐसी नहीं 
भी हैं जिन पर देपारापण किया जा सके, पर छुछ एक अवश्य- 
मेव सदाप होती हैं। इन दोसें प्रकार की बातों के मुसलमान श्ह्म- 
ज्ञानी लोग पुण्यात्माओं के माहात्य आर खभाव के लिए असंगत 
वतायेंगे । पर इन वातों का सुन कर हमें वित्मित नहीं होना 
चाहिए । 

यदि आप इन पुराणों का मिलान यूनानियों की घधम्मे-सस्वन्धी 

पूनानियों के बसे थो लोककथा के साथ करें तो फिर आप को हिन्दू 

पिचार। छीटस के विपय न 
में कयाएँ विचार विचित्र प्रतीत न होंगे। हस पहले ही कह 
थ्राये हैं कि वे पुण्यात्माओं का देव कहते हैं। अब तनिक्र ज़ीउस 
( इन्द्र ) के विषय सें यूनानियों की कथाओं पर विचार कीजिए, आप" 
को हमारे कथन की सता ज्ञात हो जायगी । जिस प्रकार की आकृति, 
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रूप ओर खभाव थे उसके बताते हैं उनका इस लोककथा से आपको 
पता चल जायगा: +- ; 

“जव उसका जन्म हुआ उसका पित्ता उसे खा जाना चाहता था 
परन्तु उसकी माता ने एक पत्थर पर कपड़े के चिथड़े लपेट कर उसे 
खाने को दे दिया। तब वह चला गया।” इसी थात का गेलीनस 
( जालीनूस ) ने अपनी ““बक्तुनाश्रों की पुस्तक” में उल्लेख किया हे । 
वहां वह कद्दता है कि फाइले ने गूढ़ रीति से अपनी एक कविता में 
निम्नलिग्वित शब्दों में माजून फुलोनिया (५७, ५ (०४४०) के बनाने की 
विधि लिखी हैः--- 

“लाल घाल लो जिनमें से कि सीठी मीठी सुगन्धि की लपटे' थआ रही हैं, 


जो सुर्गंध कि देवताओं की सेंट है 
श्र मनप्य की मानसिक शक्तियों की सैख्या के भार से मनप्य के 


रक्त झा ताले। ।?! 

कवि का अभिप्राय पांच, सेर केसर से है क्योंकि इन्द्रियाँ सी पांच 
हैं । माजून ( अवलेह ) के अन्य उपादानों की मात्रा के भो वह उसी 
प्रकार पद्देली के रूप में वर्णन करता है आर गेलीनस उसकी व्याख्या 
देता है । उसी कविता में यह-छन्द आता हैः--- 


“झैर उस मिथ्यानाम घाली जड़ का जे! कि उस प्रान्च में उगी है जहाँ कि 
जीउस उत्पन्न हुआ धा” । 


इसके साथ गैल्ीनस यह अपनी ओर से मिलाता हैः--“सुम्बल 
का ही नाम मिथ्या ऐ, क्योंकि .इसे अनाज की वाल कहते हैं, यद्यपि 
वाल नहीं धल्कि जड़ है। कवि निर्देश करता है कि वह प्रान्त 
फ्रेटन चाहिए क्योंकि पुराण-शास्रज्ञ कहते हैँ कि जीउस क्रेय में 
दीकृतावन पर्वत पर उत्पन्न हुआ था जहाँ कि उसकी माता ने उसे 
उसके पिता क्रोनस से छिपा कर रक्‍खा था ताकि घह--जेसे दूसरों 
की खा गया था बैसे ही--उसे भी न खा जाय ।? 


श्र अलबेख्यसी का भारत । 


उसके अतिरिक्त प्रसिद्ध कधा-पुस्तकं कहतों हैं कि उसने विशेष 
ख्तियों से एक दूसरी के बाद विवाह किया, आर कई अन्यों से भाग 
किया आर उन के साथ विवाह न करके अत्याचार किया। उनमें से 
एक फीनिशस की पुत्री इयास्पा भी थी जिसे क्रीट के राजा शम्दरिपस 
ने उससे ले लिया था। तत्पश्लाव उससे उसके बहा सीनास आर 
हटमन्फ्स नामक दे दालक पेदा हुए। जब पसराईल की सनन्‍्तान ने वन 
को छाड़ कर पेलम्दाइन में प्रवेश किया यह घटना उससे भी बहुत 


श् ऑ नो 
प्तच । है पा 
“ 





की फ 
एक आर लेक-कथा है कि वह क्रीट में मर गया ओर ७८ बप 
की आयु में दहां ही सम्भन इसराईली के समय में दवाया गया। 
बूढ़े होने पर उस का सास जीउस पड़ा, पहले उसे डीवबस कहते थे । 
जिसने पहले पहल उसका यह नाम रक्खा बह एथन्‍्स का प्रथम 
राजा कक्रोत्म घा। उन सर को यह बात थी कि वे बिना रोक टोक 
के विपय-साग में लित रहते थे आर भद़वे आर छुटनेपन के काम 
को बढ़ाते थे। जहां तक् उनकी आकांच्ा राज्य तथा शासन का 
इृढ़ करने की थी वे जूदु इव आर गुरतामप से भिन्न नहीं थे । 
इतिहास-ज्ेखकों का सत हू कि एथन्स के अधिवासियों में सब्र 
प्रकार के पायों का मृल कक्रोप्स आर उसके उत्तराधिकारी थे। पापों 
से उनका असिप्राय ऐसी बातें से है जेसी की अतत्तेन्द्र ( सिकन्दर ) 
की कथा में मिलती हैं। उ्दाहस्खार्थ मिश्रदेश का राजा नकटीनाइुस 
(2९९९४०९)ए०) स्याम अ्र्फ्सक सस (१४४::९:८०४) के सामने से भाग _ 
कर राजधानी मकदुनिया में जा छिपा और वहाँ फलितज्योतिप तथा 
भविज्यकथन में लगा रहा; ओर उसने राजा फिलिप की स्लो 
ओलिम्पियास के साथ उसके पति को अमुपरिधिति में छल क्रिया। उसने 
कपट से अपने आप को श्रम्मेन देवता, अर्थात्‌ मेंढों के शिरों जेंसे 


ध्याठवाँ परिच्छेंद । १२३ 


दो शिरें वाले सपे, के रूप में उसके सामने प्रकट करके उसके साथ 
भोग किया । इससे उसके गर्भ में अलक्षेन्द्र ( सिकन्दर ) रह गया । 
लौटने पर पहले ते फिलिप पिता होने से इनकार करने लगा। पर 
फिर उसे खप्त हुआ कि यह अ्रम्मान देवता का वालक है । तब उसने 
'उसे अपना वालक स्वीकार कर लिया और यों कहा--“'मनुष्य देव- 
ताओें का विरोध नहीं कर सकता ।” नक्षत्रों के संयोग ने नकटानीवुस 
को विदित कर दिया था कि वह अपने पुत्र के हाथें मरेगा । इसलिए 
जब वह अलक्षेन्द्र के हाथें गर्दन में घाव खा कर मरने लगा ते उसने 
पहचान लिया कि में इसका पिता हूँ |”? 

यूनानियों के पुराण इसी प्रकार की बातों से भरे पड़े हैं। 
हिन्दुओं के विवाह का वर्णन करते समय हम इसी प्रकार की वाते' 
लिखेंगे । 

अब हम अपने विपय की ओर आते हूँ । ज्ञीउस ( इन्द्र ) की 

प्रराटस के धऋष्गएा! प्रकृति के उस अंश की विपय में जिसका कि मानव 
जाति से कोई सम्बन्ध नहीं, यूनानी कहते हैं कि वह सैटर्न ( शनि ) 
का पुत्र जूपीटर ( बृहस्पति ).है, क्‍योंकि विद्वत्परिषद्‌ के तत््ववेत्ताओं 
के अनुसार ( जैसा कि गैलीनस अपनी “अ्रज्ुमान की पुस्तक” में 
कहता है ) केवल शनि ही अजन्मा होने के कारण अनादि है । यह 
बात श्रराटस की व्यक्त पदार्थों पर पुस्तक से भली भांति प्रमाणित होती है, 
क्योंकि इस पुस्तक का महुलाचरण ही उसने जोउ्स की स्तुति के साथ 
किया है:--- । 

“हमारी मानवजाति उसे नहों छोड़ती ओर न उसके बिना हमारा 
निवांह द्वो सकता है। उससे सड़कें और मलुष्यों के एकत्र होने के 
स्थान भरे पड़े हैं। वह उनके साथ दयापूर्वक व्यवहार करता है और उन्हें 
'कामस करने के लिए प्रोत्साहित करता है। उन्हें जीवन की आवश्यकताओं 


१२४ अलवयेस्नी का भारत । 


का स्मरण कराता है। बह उन्हें बताता है कि उत्तम उत्पत्ति फे लिए 
छल हम खादमे कौनसा 2 न्‍ 

दल चलाने आर भूमि खोदने का अनुकूल समय कौनसा है। उसी ने 
आकाश में तारे आर राशियाँ बनाई हैं | इसलिए आदि अन्त में हम 
उसी की चरण-वन्दना करते है |” 


ओर इस के पश्चात्‌ वह आध्यात्मिक प्राणियों ( विद्यादेवियों )- 
की स्तुति करता है | यदि आप यवन धर्म की द्विन्दू धम्मे से तुलना 
करेंगे ते आपको मालूम हो जायगा कि वर्हा ब्रह्मा का वर्णन भी उसी 
प्रकार किया गया है जैसे कि धराटस ज्ीडस का करता है | 


श्री 


अराटस की “च्यक्त पदार्थ” नामक पुस्तक का टीकाकार कद्दता है 
कि दिवताओं की स्तुति के साथ पुस्तक का मड्ुलाचरण करने की शैली 
अराटस ने चलाई थीं, तत्काल्लीन अन्य कविगण ऐसा नहीं करते थे; 
चह दिव्य मण्डल का वर्णन करने का विचार रखता था |? 
टीकाकार गैलीनस की भांति अस्छीपियस की च्युत्पत्ति पर 
भी विचार-दृष्टि डालता हुआ कहता है---'हम यह जानना चाहते हैं 
कि अ्रराटस का अभिप्राय किस ज्ञीडस से धा--तांत्रिक से या भातिक 
से। कारण यह कि क्रैटीज्ञ कवि ने दिव्य मण्डल को ही ज्ीउस कहा 
है, और होमर भी ऐसा ही कहता है :-- 
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“मानों द्विम के ठुकड़े ज़ीठउस से काट कर अलग किये गये दें ॥7 
०० की कप 5 

इस वाक्य से अराट्स आकाश आर वायु को जीउस ( इन्द्र ) कहता 
3, _ सड्कें ऋोर ५ आप 24 >ड] हम की 
ह:-- सड़क और समामण्डप उस से भरे पड़े हँ आर हम सब को 
उसी का खास लेना पड़ता है ।” 

इसी लिए स्टोआ के तत्तज्ञानियों का मत है कि .जीव्स एक आत्मा 
है जाकि मद्दत्तत्त में फैली हुई है ओर हमारी आत्माओं के सदृश है- 
अर्थात्‌ वह प्रकृति जो प्रत्येक नैसर्गिक शरीर पर शासन कर रही है | 


आपठवां परिच्छेद | श्श्प्‌ 
अंधकार यह कल्पना कर लेता है कि वह दयालु है, क्‍योंकि वह पुण्य का 
कारण है। इसलिए उस का यह विचार सर्वथा सत्य है कि उस ने न 
'केवल मनुष्य ही बनाये हैं वल्कि देवताओं को भी उसी ने रचा है। 


नवों परिच्छेद । 





७ जर 


जातियों, जो रड् ( वर्ण ) कहलाती है, ओर उनसे नीचे 
श 5 की चर 
की शरणियं का वर्णन 


जे। खभावत: शासन करने की प्रवज्ञ इच्छा रखता हूँ, जो 
बेदी श्र शिएगग ) अपने आचार आर योग्यता के कारण वत्तुतः 
शासक बनने का अधिकारी है, जिस के विश्वास दृढ़ ओर सट्टूल्प स्थिर 
हैँ, कार्य-विपत्ति के अवसरों पर जिसकी भाग्य सद्दायता करवा हैं-- 
यहां तक कि उस के पूर्व गुणां का विचार करके लोग उस के पक्तपाती 
हो जाते हैं--यदि ऐसा मनुष्य सामाजिक तथा राजनंतिक जीवन में 
एक नवीन अनुक्रम उत्पन्न करदें तो जिन लोगों के लिए यह अनुक्रम 
बनाया जाता है उन के अन्दर इसके स्थिर द्वोने ओर पवत की भांति 
अचल बना रहने की बड़ो सम्भावना है । उन लोगों में यह एक 
सर्वमान्य नियम के रूप में युग-युगान्तर ओर अनेक पीढ़ियों पय्येन्‍्त 
चला जायगा । समाज या राज्य के इस नवीन प्रकार का आधार थदि 
किसी श्रेश वक धम्म हो ते इन देनां यसजों---राज्य ओर घम्मे--में 
पूर्ण एकता हो जाती है, ओर वह एकता-मनुप्य समाज की, उच्चतम 
उन्नति को प्रकट करती है। सम्भवतः मनुष्य इसी बात की अधिक से 
अधिक आकांक्ता कर सकते है । ह 
अति प्राचीन समय के राजा लोग, जो बड़े ही कत्तेव्य-परायण 
थे, प्रजाओं का भिन्‍न भिन्‍न श्रेणियां और कक्षाओं में विभक्त करने में 
बहुत योग देते थे । साथ ही उन्हें आपस में मिश्रित और गड़ वड़ 


नवां परिच्छेद । २१२७. 


होने से बचाये रखने का भी यत्न करते थे | इसलिए उन्होंने भिन्न भिन्न 
श्रेणियां के लोगों का एक दूसरे के साथ मिलने जुलने से रोक दिया 
अर प्रत्येक श्रेणी को एक विशेष प्रकार का काम या शिल्प कर्म्म 
सिपुदे किया | थे किसी को अपनी श्रेणि की सीमा का उल्लट्नन करने 
की आज्ञा नहीं देते थे, चल्कि जो लोग अपनी श्रेणी के साथ सन्तुष्ट न 
थे उन्हें दण्ड दिया जाता था। ' 

ये सब चातें प्राचीन चुसरोओं ( खुसरो) के इतिहास से भत्ती भाँति 
. झााय भा्स्यिं स्पष्ट हा जाती हैं क्‍योंकि उन्हों ने इसी प्रकार की 
0 एक विशेष संस्था प्रतिष्ठित की थी जोकि न किसी 
व्यक्ति की विशेष योग्यता से ओर न घूस देने से ही दूट सकती थी । 
जब झदंशीर बिन बाबक ने फारस की पुन: उठाया ते। साथ ही उसने 
जन-साधारण की जातियों या वर्णों को भी इस प्रकार फिर ठीक 
फरदिया :--- हा 

पछले वर्ण में सम्भ्रान्‍्त लोग और राजपुत्र थे । 

वूसरे वर्ण में संन्यासी, अग्नि-पुराहित, ओर धम्मशासतरवेत्ता लोग । 

तीसरे वर्ण में चिकित्सक, ज्योतिपी, ओर अन्य विज्ञानी लोग। 

चौथे में कृपकफ ओर शिल्पी ज्ञोग । 

इन वर्णा' या जातियों के अन्दर फिर अलग अलग उपजातियाँ 
थों, जेसे कि जाति के अन्दर गोत्र होते हैं। जब तक इनका मूल 
याद रहता है तब पक्र इस प्रकार की सब संस्थाएँ एक प्रकार की” 
धंशावलि रहती हैँ, पर जन्र एक वार इनके उत्पत्ति-स्थान की विस्मृति 
हो गई ते। फिर वे एक प्रकार से सारी जाति का स्थिर गुण हो जाती 
हैँ | तब कोई भी अपनी व्युत्पत्ति के विपय में जिज्ञासा नहीं करता। 
अर कई शताब्दियों और -पीढ़ियां के पश्चात्‌ इसका भूल जाना 
अवश्यम्भावी है। 


शुगर अलवेरूनी का भारत । 


हिन्दुओं के अन्दर इस प्रकार की संस्थाएँ असंख्य हैं। हम 

मुसलमान लोग इस प्रश्न के सवेधा दूसरी ओर हैं क्‍योंकि हम 

समभते हैं कि इश्वर-भक्ति को छोड़ कर शेष सब प्रकार से सब लोग 

बे ९ पं हिन्दुओं चर भ + 

वरावर हैं। यही सव से बड़ी रुकावट है जो हिन्दुओं और मुसलमानों 
के पारस्परिक मेल जेल को रोकती है । 


हिन्दू अपनी जातियों को वर्ण अर्थात्‌ रह कहते हैं, और 
वंश-विवरण की दृष्टि से उन्तका नास 
जातक अधथांतू जन्म रखते हैं । ये बरण दे 
प्रारम्भ से ही केवल चार हैं। 


१. सबसे उच्च वर्ण ब्राह्मण हैं। इनके विषय में हिन्दू पुस्तकें कहती 
हैं कि थे ब्रह्म के शिर से उत्पन्न हुएं हैं | जिस शक्ति को माया 
कहते हैं उसका दूसरा नाम ब्रह्मा भी है, और शिर शरीर का सबसे 
उच्च अड़ है इस लिए त्राह्मण सारी जाति में श्रेष्ठ हैं । इसी कारण 
हिन्दू उन्हें मानव जाति में सर्वेत्कट्ट समभते हैं | 


चाए वर्ण प्ठ ९ 


२. दूसरा वर्ण क्षत्रिय हैं, जे कि--जैसा कि वे कहते हैं--अ्रह्मा के 
७ ४७ ९ ८ वह्रत 
कन्धों आर हार्थों से उत्पन्न हुए थे । उन्की पदवी सो ब्राह्मणों से वहु 
कम नहीं। 
३. उनके पश्चात्‌ वेश्य हैं, जे कि अक्मा की जाँघों से उत्पन्न 
हुए थे । + 
४. शूद्र, जे कि उसके पांच से उत्पन्न हुए थे । 
पिछले दे वर्णो' में कोई चढ़ा भेद नहों | यद्यपि ये वर्ण एक दूसरे 
से बहुत भिन्न हैं पर एक ही नगर और एक ही आस सें वे उन्हों 
महल्लों और उन्हीं घरों में इकट्ठे रहते हैं । 


नवाँ परिच्छेद । १२< 


शूद्रों के पश्चात ध्न्यज लोग हैं जे कि नाना प्रकार की सेवा 
कब: 78 औरत हैं । इनकी गिनती किसी वर्ण में नहीं होती, 
लोग । परन्तु इन्हें विशेष व्यवसायी या शिल्पी समझता 
जाता हू । इनको आठ जातियाँ हैं । धुनिए, मोची, ओर जुलाहे को 
छोड़ कर इन सें से शेप सब आपस में खुल्लम खुल्ला रोटी बेदी का 
व्यवहार करती हैं क्‍योंकि दूसरे लोग इनके साथ व्यवहार करना 
स्वीकार नहीं करते | इसकी आठ जातियाँ ये हैं--घुनिए, मोची, 
मदारी, टोकरी ओर ढाल बनाने वाले, सांफी ( न्ञाविक ), मछली 
पकड़ने वाले, वन-पश्ओं और पत्तियों का आखेद करने बाले 
हेरिये हर ब्पेे ज्ज्ञा 8 उपरोत्तं «पक ९ एक 
( अहेरिये ), आर जुलाहे | उपरोक्त चार वर्ण इन के साथ एक स्थान 
में नहीं रहते | ये लोग चार वर्णो' के गाँवों ओर नगरें के पास, 
परन्तु घन बाहर, रहते हैं । 
चर ५ दि 33 के श्री |. [० 
जा ज्लोग हाड़ी, चण्डाज्न, ओर वधता कहलाते हूँ उनकी किसी 
वर्ण या जाति में गणना नहीं होती] उनका व्यवसाय गाँव की सफ़ाई- 
प्रभ्नति मेले करम्स करता है। वे एक पूर्ण जाति समभ्ते जाते हैं और 
केवल अपने व्यवसाय से ही पहचाने जाते हैं | वस्तुत: उन्‍हें विजात 
सनन्‍्तान की भाँति समता जाता है, क्‍योंकि लोकमत उन्हें शूद्र पिता 
ओर, त्राह्मणी माता के व्यसिचार से उत्पन्न हुई सन्‍्तति बतलाता है । 
# 8.  /# | |>33 
इसीलिए वे पतित ओर निष्कासित हैं । 
हिन्द प्रत्येक वर्ण के प्रत्येक मनुष्य की, उसके व्यवसाय और 
. ऋत्आत्ण न मि की अलुसार, विशेष नाम देते हैं। उदाहरणार्थ 
यर्णों क्र श्रेटि 
के मित्र मित्र व्यण्साय। जब तक तज्ाह्मण घर पर रह कर अपना काम करता 
है तब तक इसी नाम से पुकारा जाता है। जब वह एक श्रमि की 
सेवा करता है ते। इष्टि कहंलाता है। जब वह तीन अप्नियों की सेवा 
करता है तो श्रप्नि-होत्रिव कहलाता है। यदि वह इसके अतिरिक्त 
१२ 
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न के बे न सर 
ता उसका नाम द्वीक्षिव ठेंति हू जस 
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आग में नवेद्य भी देता है 
आह्यणों की वात है वैसे ही दूसरे वर्ण की भी है। वर्णो' से नीची 
जातियों में से हाड़ियां का अच्छा समझा जाता हे क्योंकि ये लोग 
कोई मैत्ता कर्म्म नहीं करते । इनके पीछे डोम ८ जो चांसुरी जाते 
अर गाते हैं । इन से भी नीची जातियों का व्यवसाय मारता आर 
राजदण्ड देना है। सब से घुरे बचती हैं जो न. केवल्ल मत पशुओं का 
मांस ही खा लेते हैं बल्कि कुत्ते आदि का भी नहीं छोड़ते 


> 


चार वर्णों में से प्रत्यक के लिए आवश्यक हैँ कि सहमाज के 
समय अपनी अपनी मण्डली चना कर बेठे ; आर 
एक मण्डलो में दो सनुप्य भिन्न सिन्न वबणो क न 
हों | इसके अतिरिक्त यदि त्राह्मण-सण्डली स॑ दो ऐसे मनुण्य 
जिनका आपस में बेर है; आर उन दोनों के मण्डली में वठने के 
स्थान एक दसरे के पास पास है, ता ने उन दोनों स्थाना के बाच 
एक तस्ता रख कर या कपड़ा विछा कर या किसी अन्य प्रकार से 
एक आड़ खड़ी कर लेते है | यदि उनके बोच मे एक लक्ोार हा खच 
दी जाए तब भी वे अपने आपके एक दूसरे से अलग समभते हें 
उनमें दसरां का म्रूठा खाना मना हें इसलिए प्रत्यंक् अपना अपना 
भाजन अलग रखता है। भाजन करने वालों में से यदि कोई एक 
घाली में से कुछ भाजन खाले ते उसके खा चुकने पर 
जा कुछ थाली में शेप बचे वह उसके वाद के दूसरे 
खाने बालों के लिए कूठा हो जाता है; उसका खाना मना है । 


ब्राह्मगगी की रीतियां 


ब/5 (7 | 


करी. 
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चार वर्णी की ऐसी अवस्था है । अजन ने चारों वर्णा' के खमाव 
कर्म, और लक्षण पूछे जिस पर वासुदेव ने उत्तर दिया : 


“आ्ह्मण में प्रचुर बुद्धि, शान्त हृदय, सत्भमापण, आर यथेष्ट घेव्ये 
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होना चाहिए | वह इन्द्रियों का स्वामी, न्याय-प्रेमी, स्पष्ट शुद्ध, सदा 
इखर भक्ति सें निम्न, ओर पूर्ण धाम्मिक होना चाहिंए | 

“क्षत्रिय ऐसा हा। जिससे लोगों के हृदय भयभीत रहें, चंड़ा 
शूरतीर और उदार-चरित हो, भ्रत्युत्पन्न चक्ता और उदार दानी हो; 
ओर निर्भयता-पूवक सदेव अपने कर्तव्य का सली भाँतिं पालन कंरते पर 
तुला रहें । 

“वैश्य का कंस्से खेती घाड़ी करना, पशुओं का प्राप्त करना, और 
व्यापार करना है | 

“शूद्र का कतंव्य अपने से उच्च वर्णो' की सेवा करना है जिंससे 
बे उसे पसन्द करे | ; 

“इनमें से प्रत्येक वणे का व्यक्ति अपने अपने कतेव्यों और 
रीतियों का पालन करता हुआ इच्छित आनन्द-लाभ कर सकता है, 
पर साथ ही यह आवश्यक है कि वह भगवद्धक्ति में किसी प्रकार का. 
अल्स्य न फरे, और बड़े से बड़े कार्य्य में भी परमेश्वर का न भूले । 
अपने वर्ण के कर्च॑व्यों और कर्म्मो" को छोड़ कर दूसरे वर्ण के कर्त्तव्य 

अहण करना (चाहे ऐसा करने-से किसी की यश-बृद्धि ही होती हो) 
पाप है, क्‍योंकि इससे मर्यादा का उल्लइन हीता है” । 

फिर चाझुदेव उसे शत्रु के साथ युद्ध के लिए प्रोत्साहित 
करते हुए कहते हैं :--- 

“हे महाबांहो | क्‍या तू नहीं जानता कि तू क्षत्रिय है; तेरी जाति 
शूरता से आक्रमर्ण कंरनें के लिए चीर बनी हे। तुमे कांल के 
परिवतनों पर कुछ ध्यांन ने देना चांहिए-ओर भावी विपत्ति को देख 
कर डर न जाना चांहिए क्योंकि उसी से फल मिलेगां । यदि क्षत्रिय 
जीत जाये ते! उसे राज्य ओर सम्पत्ति मिलती है | यदिं वह मर जाये 
तें उसे खर्ग और परमानन्द कौ प्राप्ति होती है। इसके विरुद्ध तू 
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शत्र॒ के सनन्‍्मुख अपनी निर्वेलता प्रकट कर रहा है आर इस दल को 
मारने के विचार से ही उदास दीख पड़ता है; परन्तु यदि तेरा नाम 
डरपोक, भीरु, आर कायर प्रसिद्ध हो गया ता बहुत घुरी घात द्वोगी। 
वीरों ओर युद्धविशारदों में तरा यश सब नष्ट हो जायगा आर उन 
लोगों में तेरी कभी चर्चा न होगी । ऐसी दुदंशा से बढ़ कर ओर दण्ड 
क्या हो सकता हे ९ ऐसा कल लेने से ता मर जाना अच्छा हुँ । 
इसलिए यदि परमात्मा ने तुमे लड़ने की आज्ञा दी है, आर यदि 
उससे तेरे वर्ण के सिपुद लड़ने का काम किया है आर तुम्छे इसा कास 
के लिए उत्पन्न किया हैं, ता निप्काम भाव आर दृढ़ सट्ठल्प से उसकी 
आज्ञा आर इच्छा का पालन कर, वाकि तेरे सभी काम उसी कं 
अपण हो”? । 

इन वर्णा में से किसको मोक्ष मिलेगी इस विपय में हिन्दुओं का 

शाह दर मिद्र मिल पसिस्पर मतसेद हैं| कई एक ता कहते है कि सुक्ति 
हे कंवल ब्राह्मणों आर ज्षत्रियां को ही मिल संकती है, 
क्योंकि दूसर लोग घेद नहीं पढ़ सकते; परन्तु हिन्दू दत्त्ववेत्ताओं का 
मत दे कि सब वर्ण आर स्रारी सानव जाति मुक्ति ग्राप्त कर सकती 
ह--बदि उनमें मेज्ञ-प्राप्ति को पूल इच्छा हो। इस विचार का 
आधार व्यास का निन्न-लिखित वाक्य है :--- 

“पच्चीस पदार्थो' को पूर्तया जानना सीखे | फिर तुम चाहे 
किसी संत के अछुयायी हो तुम्हें नित्संदेह माक्त प्राप्त होगी”? | 
वासुदेव का शूद्र के कुत्न में उत्पन्न होना, ओर अजुन की*+ कही हुई 
उसकी यह वात भी इस सिद्धान्त की पुष्टि करती है--“परसात्मा 
अन्याय और पक्तपात से रहित होकर फल्न देता है। वह पुण्य को 
भी पाप समझता है--यदि पुण्य करते समय मनुप्य उसे भूल जाए। 
वह पाप को पुण्य समझता हैं--यदि पाप करते समय लोग उसे नहीं 
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भूलतें; चाहे वे लोग वैश्य हों, शूद्र हों, या लो हों। यदि वे 
लोग ब्राह्मण या क्षत्रिय हुए ते यह वात औरभी अधिक 
होगो। एप्ठ १९ 


दसवाँ परिच्छेद । 





उन के धाम्मिक तथा नागरिक नियमों का मूल ; 
भविष्यहक्ता; ओर साधारण धाम्मिक नियमों का 
लोप होसकता है या नहीं । 


प्राचीन यूनानी ज्लोग अपने लिए धाम्मिक तथा नागरिक नियम 
यूनानी ऋषियों अपने ऋषियों से बनवाया करते थे | उन का विश्वास 
वार ० कि सोलन, ड्रोका, पाइईंघथेगारस, , मीनस इत्यादि 
ऋषियां को इंश्वरीय सहायता मिलती थी । उन्र के राजा भी उनके 
लिए नियम बनाया करते थे | मृसा क॑ काई दा सौ वर्ष पश्चाव जब 
मियानस सागर. क॑ द्वीपां ओर क्रेटन पर राज्य करता था ते वह भी 
नियम बनाया करता शा, परन्तु प्रकट यह करता था कि मेरे पास ये 
नियम ड्रीउस ( इन्द्र ) ने घना कर भेजे हैं। उन्हीं दिनां मीनस सी , 
अपने नियस बना कर दिया करता था । 


कायरस के उत्तराधिकारी प्रथम डेरियस के समय में रामन लोगों , 
ने एथनन्‍्स वालों क॑ पास दूत भेज कर वारहद पुस्तकों में नियम मेंगाये थे 
आर पम्पिलियस ( नूमा ) के शासन-काल तक वे उन्हीं नियमों का अनु- 
सरण करते रददे। पम्पिलियस ने नये नियम वनाये । इसी ने वर्ष के वारह 
सास बनाये, इससे पूर्व दस मास का वष होता था । ऐसा प्रतीत होता 
कि उसने अपनी नवीन बातें रोम वालों की इच्छा के विरुद्ध हो चलाई 
क्योंकि उसने लेह देन में चाँदी के सिक्के के स्थान में चास ओर मिट्टी 


दसवां परिच्छेद । १३५ 


के बतेनों के टुकड़े चलाने की आज्ञा दी | इस से विद्रोही प्रजा के 
विरुद्ध उसका काप टपकत्ता है । 

प्लेटा की “नियमों की पुस्तक” के प्रथम अध्याय में एथन्स का 

प्लेंश के नियम परदेशी कहता है ।- तुम्हारे विचार में किस मनुष्य ने 

20७: तुम्हें पहले नियम दिये ? वह देवता था या सनुष्य ९” 
कनोसस के सनप्य ने कहा :--“वबह देवता था | वस्तुतः हम ते यह 
समभते हैं कि नियम बनाने वाला जीउस ( इन्द्र ) था, पर 
लाकाडीमेनिया वालों का विश्वास है कि भेजने (्‌ सूर्य ) व्यच- 
स्थापक घा 7? 

इस के अतिरिक्त बह उसी अध्याय में कहता है :---“व्यवस्थापक 
का, यदि वह परमात्मा की ओर से आया है, यह धम्म है कि बड़े से 
बड़े पुण्य आर उच्च से उच्च न्याय की प्राप्ति की अपने व्यवस्थापन 
का उद्देश्य चनावे”? | 

क्रेटन लोगों की नियमां के विपय में वह कहता है कि वे ऐसे 
उत्तम हैं कि जे लोग उन का सदुपयोग करते हैं उन की पूर्णानन्द की 
प्राप्ति होतो है क्‍योंकि उनके द्वारा वे सारा सानव-मड़ल प्राप्त करलेते 
हैं जिस का आधार कि इंश्वरीय मड्डल है। 

एथन्स-निवासी उसी पुस्तक के द्वितीय अध्याय में कहता हैः-- 
“दइचताओं ने मनुष्य पर दया दिखा कर, क्योंकि मनुष्य दुःखेों के लिए 
ही उत्पन्न हुए हैं, उनके लिए देवों, विद्यादेवियों, विद्यादेवियों के राजा 
अपोलो ( सूच्य ), और डायेज्यसस के उत्सव बनाये | डायोन्यप्तस ने 
युढापे की कढ्ठता का दूर करने के लिए मनुष्य को मदिरारूपी 
ओआपध दी ताकि वृद्ध लोग खिन्नता को भूल कर ओर आत्मा की 
ठुःखितावस्था से स्वस्थावस्था में लाकर पुनः यौवन का आनन्द छूटें 

इसके अतिरिक्त वह कहता हैः---भनुष्यों की क्ान्ति ओर परिश्रम 


२१३६ अलवेख्नी का सारत। 


के बदले में उन्होंने उनका नाचने की विधि ओर शुद्ध वाल खबर देव- 
ज्ञान द्वारा सिखलाये हैं ताकि वे सम्भाजों ओर उत्सवों में उनके 
साथ इकट्ठा रहने के अभ्यासी हो जायें। इसीलिए वे अपने एक 
प्रकार के सज्ञीत की रूति कहते हैं जिसमें पराक्ष रीति से देवताओं की 
ग्राथनाओं की ओर संकेत है ।? 

यूनानियों की अवस्था आप सुन चुके; यही हाल हिन्दुओं का 
सममिए। उनका विश्वास है कि धर्म्मशात्न ओर उसकी साधारण 
आज्ञाएँ ऋषियों अर्थात्‌ पुण्यात्माओं द्वारा वनी हैं। ये ऋषि उनके 


धर्म के सतम्भ हें। वे भविष्यद्वक्ता अर्थात्‌ नारा- _, ऐिन्दू र/तियों के 
था है हसन «... कर्ता ऋषि साय । 
यण का जा इस ससार मे आते समय मनुष्य-देह शृष्ठ १२ 


धारण करता है--इनका स्रोत नहीं मानते । जिस पाप से संसार को 
पह्ँचने रु कम कु # ० फेली 
हानि पहुँचने का भय हो उसकी जड़ का काटने या संसार में फेली 
चुई ख़रावी का दूर करने के लिए ही नारायण इस लोक में आता 
हैं| नियमों का आपस में इससे घढ़ कर अदल वदल नहीं हो सकता, 
क्योंकि इन लोगें का जिस रूप में नियम मिलते हैं उसी रूप में उन्हें 
बरतने ७ दो # 3] ५७ 

बतने लग जाते हैँ । अतः नियम ओर पूजन के सम्बन्ध सें वे अब- 
तारों के विना भी काम चला लेते हैं, यद्यपि सृष्टि के अन्य कार्यों 
में उन्हें कई बार इनकी आवश्यकता पड़ती है | 

ऐसा प्रतीत होता है कि नियमों का लोप करना हिन्दुओं के 


जेयनें। का लोप लिए असम्भव नहीं, क्योंकि वे कहते हैं कि कई वस्तुयें 
फिया छाये या न फिया 


किक 


झ््ये । जेआज निपिद्ध समभी जाती हैं वासुदेव के'प्रादुर्भाव 
के पूवे निपिद्ध न थीं; जेसे कि गोमांस। सनुष्य-प्रकृति में परिवतंन होते 
ओर उनके स्करत्त॑व्यों के सारे वेक् की उठाने में अशक्त हो जाने के 
कारण ही इन परिवतनां की आवश्यकता होती है। विवाह-प्रणाली 
आर सन्‍्तति-सिद्धान्त के परिवर्तन भी इन्हीं में से हैं। प्राचीन 


दसवां परित्छेद । १३७ 


समय में सनन्‍्तति था आत्मीयता का निश्चय करने की तीन 
विधियाँ थीं।-- 

१. धम्मेशाल्ल की रीति से प्याही हुई जो से उत्पन्न हुआ वालक 
केश मिकं.... पिता का वालक है--जैसा कि हम लोगों और 

हिन्दुओं में माना जाता हे । 

२, यदि एक मनुष्य एक जी से विवाह करता है--- पर विवाह 
में यह प्रतिज्ञा हो जाती है कि जो सम्तान उत्पन्न होगी वह ख्वा के 
पिता की कहदलायेगी--ते! जो बालक उत्पन्न होगा घह नाना का होगा 
जिसने कि बह प्रतिज्ञा कराई थी, न कि बालक के प्रकृत पिता का 
जिसने कि उसे जन्म दिया। 

३. यदि पर पुरुष किसी विवाहिता ली में सन्‍्तान उत्पन्न करे 
ते वह सनन्‍्तान उसके प्रकृत पति की होगी, क्योंकि स्त्री एक प्रकार 
की भूमि मानी गई हे जिसमें कि सन्‍्तान उगती है, और यह भूमि 
पति की सम्पत्ति है। इसमें यह वात पहले से ही मान लीौ गई है 
कि बोज वोने का कम्से अथात्‌ सस्भोग पति की अलुमति से किया 
गया है | 

इसी सिद्धान्त के अनुसार पाण्डु शान्तनु का पुत्र साना गया 

प्यास श्र पाण्दु. थी क्‍योंकि यह राजा एक मुनि के शाप के कारण 

की फया। श्रपनी स्वियों के साथ सम्भेग करने में सर्वथा 
असमथे था । साथ ही पहले कोई सनन्‍्तान न होने से बह वहुत 
दुःखित था। उसने पराशर के पुत्र व्यास से प्राथेना की कि मेरी 
ज्यों सें मेरे लिए सन्‍्तान उत्पन्न कर दीजिए। पाण्डु ने उसके पास 
एक ञ्री भेजी, पर जब वह उसके साथ सम्माग-करने लगा ते 
वह डर गई और काँपने लगी, जिसका परिणास यह हुआ कि उसके 
गर्भ में एक पीत वर्ण रोगी वालक रह गया | तब राजा ने दूसरी ख्री 
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भेजी । उसने भी हृदय में व्यास के लिए भारी सम्मान का अनुभव 
किया और त्ज्जा से अपने आप को कपड़ में ढांप लिया, फलत:ः 
उसके धृतराष्ट्र ऐसा रोगी ओर नेत्रहीन वालक उत्पन्न हुआ । अन्त: 
उसने तीसरी ल्री भेजी, ओर उसे समझता दिया कि मुनि से किसी 
प्रकार का भय या लज्ज्ा न करे । वच्द हँसती खेलती उसके पास गई 
जिससे उसके गर्भ में एसा बालक रहा जो चन्द्र के समान सुन्दर 
ओर चतुराई तथा निर्मयता सें एक ही था । 
पाण्डु के चार पुत्रों की एक ञ्री थी। यह बारी बारी से एक एक 
मास प्रत्येक के पास रहती थी। हिन्दुओं को 
पुस्तकों में लिखा है कि एक दिन पराशर मुनि एक 
नाव में यात्रा कर रहे थे । नाव में माफी की लड़की भी वेठी थी । 
ते उस पर आसक्त हो गये ओर उसे प्रतोभन देकर फेसाना चाहा | 
अन्तत: वह मान गई । परन्तु नदी के तट पर लोगों से छिपने के लिए 
कोई ओट न थी । अपितु ततक्षण ही वहाँ एक वंसलेोचन का दूत 
उग आया जिससे उन्हें काय्येसिद्धि में सुभीवा हो गया । तब उसने 
उसके साथ उस बृत्त की ओट में सम्भेग किया ओर वह गर्भवती 
हो गई । इससे उसे सर्वश्रेष्ठ पुत्र व्यास उत्पन्न हुआ । 
ये सब रीतियाँ अब बन्द ओर लुप्त हो गई हैं | इसलिए उनके 
विश्वी और ऋरवी ऐतिहा से हम इस परिणाम पर पहुँचते हैँ कि उनसें 


लोग! मे विधिध प्रकार के नियमों ५०. से विक् 
वियाष्ट ॥ ्व्द्धा लोप व्वर दसे की आज्ञा हैं। अस्वासात्वत 


व्यास की उत्पत्ति । 


रु 


प्रकार के विवाहों के विपय में हमें कहना पड़ता है कि ते अरबी 
लोगों के मुसलमान बनने के पूर्व भी होते थे आर अभी तक हमारे 
समय में भी पाये जाते हैं, क्‍योंकि जा गिरिमाला पंचीर प्रदेश से 
आरलन्भ होकर कश्मीर के पड़ोस तक चली गई है उसके अधिवासियों 


में अभी तक यह प्रथा प्रचलित है कि कई भाई मिल्त कर एक ञ्ी रख 


दसर्वां परिच्छेंद ।' १३८ 


लेते हैं। मुसलमानी धर्म्स को न अहण करने वाले अरबी लोगें में भी 
विवाह कई प्रकार के होते थे :--- 

१. एक अरबी अपनी झ्ली का किसी दूसरे के पास सम्भोग 
करने के लिए जाने की आज्ञा देता था। फिर वह 
जब तक गर्भ रहे उससे सर्वथा अलग रहता था 
क्योंकि वह उससे एक सत्कुलीन और उदार सनन्‍्तान की अभिल्लापा 
रखता था। यह हिन्दुओं के तीसरे प्रकार फे विवाह के सद्ृश है । 

२. दूसरा ढंग यह था कि एक अरबी दूसरे से कहता था--“तुम 
मुझे अपनी ली देदे।, में तुम्हें अपनी देता हैँ”? | इस प्रकार वे अपनी 
स्रियाँं बदला लेते थे। 


एप्त १४ ॥ 


किक 


३. तीसरा ढंग यह है कि अनेक पुरुष एक पत्नी से सम्भेग 
करते थे | जब बालक उत्पन्न होता था तो वह आप बतला देती थी 
कि इसका पिता कौन सा हैं। यदि वहन थतात्ती थी ता देवज्ञ 
ज्योतिपी के यह बात बतलानी पड़ती थी । 


४. निकादल मक्त अर्थात्‌ जब मनुष्य अपने पिता या पुत्र को 
विधवा से विचाह करले ते उनकी सनन्‍्तान देवगन कहलाती थी। यह 
आय: वही बात है जे यहूदियों के एक विशेष प्रकार के विवाह 
में पाई जाती है, क्‍योंकि यहूदियों में यह नियम हैं कि यदि किसी 
का भाई सन्तानहीन मर जाय ते उसे उसकी विधवा के साथ विवाह 
करके मत भाई की वंशावली जारी रखने के लिए अवश्य सन्तान 
उत्पन्न करनी चाहिए। यह सन्तान मृतक की समझती जाती है, प्रकृत 
पिता की नहीं । इस प्रकार वह उसके नास की संसार से मिट जाने 
से बचाता है | जिस मनुष्य का इस प्रक्कार विवाह हो उसे इचरानी 
भाषा में याभाम कहते हैं । 
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मग लोगों में भी इसी प्रकार की एक संस्था है। तौसर की 
उन इंसनिकें में. पुस्तक या वड़ी हरबंघ बावक के पुत्र अदंशीर पर 

५2५00 00 पदशवार-गिरशाद के किये हुए आद्चोपों का उत्तर रूप 
है| इसमें एक मनुप्य के दूसरे का प्रतिपुरुप घन कर विवाहे जाने की 
विधि का विधान है| यह रीति फारिस वालों में प्रचलित थी । थदि 
कोई मनुप्य सन्‍्तानहीन मर जाये तो अन्य लोगों का उसकी अवस्था 
की जाँच करनी होती है। यदि मृतक के पीछे उसके ज्ञी होते 
लोग उसे उसके निकटतम वन्धु के साथ व्याह देते हैं । यदि उसकी 
ली न हो तो वे उसकी लड़की अथवा निक्टतम स्ली-चन्धु को परिवार 
के निकटतम पुरुप-बन्धु के साथ व्याह देते हैं । यदि उसकी कोई भी 
ली वाकी न हो तो वे मस्तक के धन द्वारा किसी अन्य स्ली की, उसके 
कुल के लिए विवाहाथ याचना करते हैं आर उसे किसी पुरुप-बन्धु से 
ज्याह देते हैं । ऐसे विवाह को सन्‍्तान मृतक की सन्‍्तासन समभी 
जाती है । 

जी मनुष्य इस कर्तव्य पर ध्यान नहीं देता'ओर इसका पालन 
नहीं करता वह असंख्यात आत्माओं का घात करता है क्योंकि वह 
मृतक के वंश और नाम की सदेव के लिए काट देता है | 

इन बातें का यहाँ उल्लेख करने से हमारा तात्पय्य यह हैं कि 
पाठकों को ज्ञात हो जाये कि इस्ताम की संस्थायें कैसी उत्तम हैं । 
इस्लामी संस्थाओं से प्रथक रीति रिवाजों की बड़ी भारी मलिनता 
भी इससे स्पष्ट दीखने लगती है | 


५ 


ग्यारहवाँ परिच्छेद । 


मूर्ति-पूजन का आरमरूभ और अत्येक प्रतिमा का वर्गीन । 


यह वात हर कोई जानता है कि सर्वसाधारण की प्रवृत्ति इन्द्रिय 
कध्यमी मे ही." “| पेस्सुओं की ओर होती है | नियूढ़ विचारों से 
ग्तिगापूचन या रून६।. वे घबराते है। इस सूक्ष्म विचारों को समझने घाले 
सव कालों सें ओर सब कहीं केवल थोड़े से ही उद्च-शिक्षा-प्राप्त 
मजु॒प्य होते हैं। जन साधारण मूरततिमान्‌ चित्र देख कर ही सन्तुष्ट 
दात है । इसलिए कई एक धाम्मिक सम्प्रदायों के नेता सत्य मार्ग से 
इतने विचलित हो गये है कि उन्होंने इन चित्रों को अपनी पुस्तकों 
आर पूजनातलयों में स्थान दे डाला है, यथा यहूदी, ईसाई और सबसे 
बढ़ कर मनीचियन लोग | मेरे इन शब्दों की सत्ता की जाँच करनी 
दो तो भविष्यद्वका ( मुहम्मद साहब ) अथवा मक्‍्के और काबे का 
चित्र बना कर वनिक्र किसी अ्रेशिक्षित झ्री या पुरुष की दिखलाइए 
पेह इसे देख कर इतना प्रसन्न होगा कि उसे चूमने लग जायगा, अपने 
कपोलों का उसके साथ सलेगा, ओर उसके सामने मिट्टी में लुढ़केगा 
मानें वह चित्र को नहीं वल्कि मूल पदा् को देख रहा है, और 
साने| वह किसी तीथ॑-स्थान में यात्रा का अनुष्ठान कर रहा है । 
यही कारण है जिससे अल्यन्त श्रद्धाभाजन मनुष्यों, अवतारों 
ऋपियों, सुनियों आर देवताओं की अलुपस्थिति में अथवा उनकी म्र्त्यु 
के पश्चात्‌ उनकी रूति को कायम रखने के लिए स्मारक-चिह् और 
प्रतिमूतियाँ बनाने की उत्तेजना मिलती है--ताकि उनकी सत्यु के. 


१४२ अलवेसनी का भारत | 


पश्चात्‌ मन॒प्यां के हृदयों में उनके लिए चिरस्थायी समस्मान बना रहे । 
जब इस स्मारक-चिद्दों को वने कई पीढ़ियाँ आर शठाव्दियाँ व्यतीत हो 
जाती हैं ते इनकी मूल व्युत्पत्ति को लोग भूल जाते हैं आर ये चिन्ह 
एक प्रचलित रीति रह जाते हैं तथा इनका सम्मान करना एक 
साधारण नियम वन जाता है| यह वात मलुप्य-प्रकृति में गहरी गड़ी., 
है । इसी से प्राचीन व्यवस्थापकों ने मलुप्यां की इस च्रुटि से लाभ 
उठाते हुए उतर पर प्रभाव जमाने का यह यन्न किया था ओर चित्रों 
और ऐसे ही अन्य स्मारक-चिहों का पूजन उनके लिए अनिवार्य्य 
ठहराया था । इस का चिस्तृत वर्णन जल श्रलय के पूर्व तथा पश्चात्‌ के 
ऐतिहासिक लेखों में पाया जाता है| यहाँ तक कि कई मलुष्य यह 
जानने का भी बहाना करेते हैँ कि परमात्मा की ओर से 
भविष्यद्बक्ताओं के आने के पूष्े सारी मानव-जाति मूर्ति- 
पूजक थी | 

वारेत के अरुयायी मूर्ति-पूजन का आरन्म इब्राहीम के पढ़दादे 
सरूग के समय से बताते हैं| इस विपय में रामन लोगों में निन्न- 
लिखिव ऐविद्य प्रचलित है--फ्राँक्स देश के लि 

८ न हु रेमुलस आर रेसम 
रोमलस ओर रोमानल (!) लासक दो भाइयों की फया। 

से राजसिंहासन पर बैठ कर रोम नगर का घसाया। तब रेमृलस ने 
अपने भाई को मार डाला । इससे चिरकाल पय्यन्त देश में युद्ध और 
उपद्रव मचा रहा | जब रोमूलस का गर्व दृटा ते उसने खप्न देखा 
कि शान्ति तभी होगी जब वह अपने भाई को सिंहासन पर चैठायगा | 
उसने उसकी एक्र खर्ण की मूर्ति बता कर अपने साथ विठला ली ओर 
तब से वह हमारी ( मेरी नहीं ) ऐसी आज़ा है” इस प्रकार कहने 
लगा । ( उसी समय से राजा लोगों में हम बोलने की रीति चलो 
आती हैं ) इससे सब अशान्ति दूर हा गई | फिर जो लोग आदुवध 


पप्ठ ४४ 
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के कारण उससे अश्रसन्न थे उन्हें अपने पक्त में लाने के लिए उनके 
मनेरूजनाथ उसने एक भोज दिया और उन्हें एक नाटक 
दिखलाया । इसके अतिरिक्त उसने सूर्य्य का एक स्मारक-चिह्न 
प्रतिष्ठित किया । इसमें चार सूर्तियाँ चार धोड़ों पर बैठी थीं। हरी 
पृथ्वी की, चीली जल की, लाल अप्नि की, ओर श्वेत वायु की | यह 
स्मारक-चिह श्रसी तक रोम नगर में विद्यमान है । 

इस विषय में हमें हिन्दुओं के सिद्धान्तों ओर शैली का वर्णन 
जरा है इसलिए अब हम उन के हास्यजनक 
परिनिंत है । विचारों का उल्लेख करते हैं, पर साथ ही यह स्पष्ट 
कहदेना चाहते हें कि ऐसे विचार केवल अशिक्षित जनता में ही 
मिलते हैं। जो लोग मोक्ष-सार्ग पर चल रहे हैं, अथवा जो दर्शन- 
आल तथा ब्रह्म विद्या का अध्ययन कर रहे हैं, ओर जे! निर्मल सत्य 
को, जिसे वे सार कहते हैं, प्राप्त करता चाहते हैं, उन्हें परमात्मा 
के अतिरिक्त किसी अन्य के पूजन की आवश्यकता नहीं । वे 
उसे दर्शाने को लिए बनाई हुई मूतियों के पूजन का कभी 
स्प्त में भी विचार नहीं करते। शानक ने जे निम्नलिखित च्छ्टान्त 
राजा परीक्ष ( परीक्षित ) की सुनाया था उससे यह' धात स्पष्ट 
हो जाती हैः--- 

एक समय अम्बरीप नाम दा एक राजा था। उसका सार्व॑मैौमस राज्य 

राजा छम्परप थीं। पीछे से वह राज्य से विरक्त हो गया और 

और इन्द्र की कझः।. संसार से उपरत होकर चिरकाल तक ईश्वर-चिन्तन 
ओर भगवद्धक्ति में निमम्न रहा। अन्त को भगवान्‌ ने देवताओं के 
राजा इन्द्र के रूप में हाथी पर चढ़ कर उसे दशन दिये। थे राजा से 
वोले:--मभाँग, जे कुछ तू माँग़ेगा, वही में तुझे दूँगा |” 

राजा ने उत्तर दिया:--- में तेरे द्शच पाकर बहुत ऋृतार्थ हुआ, 
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जा साभाग्य आर सहायता तू ने मुर्क प्रदान की है उसके लिए तेरा 
धन्यवाद है । परन्तु भें तु से कुछ नहीं चाहता । में उसी से साॉंगता 
हूँ जिसने तुमे उत्पन्न किया है ।” 

इन्द्र वाला:---'पूजा का उद्देश उत्तम फल ज्लञाभ करना है इस- 
लिए अपने उद्दृश्य को समझो | जे आज तक्क तुम्हारी मनाक्षामनाओं . 
का पृर्ण करता रहा दे उसी के दिये हुए फल की स्वीकार करे। 
“(तुम से नहीं दूख॒र से! एस कह कर पसन्द मत करते फिरा ॥? 

राज़ा ने उत्तर दियाः--में सारी प्रथ्चिवी का स्वामी हूँ पर 
इसके सकल पदार्थों की में कुछ भी परत्रा नहीं करता। मेरी पृजा 
का उद्देश्य भगवान्‌ के दर्शन पाना है आर यह चीज़ देने में तू 
असमथ दे, अतः अपनी मनाकामनाओं की पृ्ति के लिए में तुक से 
किस लिए प्राथना करूँ ९? 

“इन्द्र ने कहा:--सारा संसार आर जो कुछ उसके अन्त- 
गत हू सब मेरे अधीन हैं। तुम कान हो जा मेरा विराथ करा १” 

राजा ने उत्तर दिया:--भें भी सुनता हैँ ओर आज्ञापालन 
करता हैँ, परन्तु में पूजन ब्सी का करता हूँ जिसने तुम्दें यद्ध शक्ति 
प्रदान की है, जा त्रह्माण्ड का स्वामी है, आर जिस ने राजा बलि 
आर हदिरण्याज्ष के आक्रमणों से तेरी रक्षा की थी। इसलिए 
मुर्से अपनी माज करने दा। मेरा अन्तिम नमस्कार हैं; कृपया यहां 
से पधारिए |? 

इन्द्र वोलाः-- यदि छुम मेरा सर्वधा विराध करोगे ते में सुम्दें 
सार डाल गा आर तुम्हारा सर्वनाश कर दूँगा ।”? 

राजा ने उत्तर दिया:-- लोग कहते हैँ सुख को ईप्या होती है 
पर दुःख की नहीं | जो मनुष्य संसार से उपरत .हो जाता है देवगण 
उससे ईं्प्या करने लगते है आर उसे सल-मार्ग से विचलित कर देने 
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का यत्न करते हैं । में उन लोगों में से हूँ जिन्होंने संसार का सर्वथा 
परितद्याग कर दिया है ओर जे भगवद्धक्ति सें निम्न हो गये हैं। 
जब तक मुक्त में प्राण हैं मैं इसे कभी न छोडँगा । मैं नहीं 
जानता में ने कान सा अपराध किया है जिसके लिए मैं तुम 
से मृत्यु-दण्ड पाने का अधिकारी हूँ। यदि तू विना अपराध के ही 
मुे मारना चाहता है ता तेरी इच्छा | तू मुझ से क्या चाहता है २ 
यदि मेरी इख्वर-भक्ति सर्वथा विशुद्ध आर निष्कास है ते! तुझ में 
मुझे हानि पहुँचाने का सामथ्ये नहीं । जिस आराधना में मैं लग रहा 
है, मेरे लिए वह पर्य्याप्त है, अब में फिर उसी में मम्न 
दोता हूँ ।” 

राजा ने भक्ति का परित्याग न किया इसलिए भगवान्‌ भूरे कमल 
के सदश रंग वाले मनुष्य के रूप में उसके सामने प्रकट हुए। वे 
गरठुड़ पक्तो पर आरूढ़ थे ; उनके चार हाथों में से एक में शंख था। 
यह एक प्रकार का समुद्री घांधा होता है और इसे हाथी पर चढ़ 
कर वजाते हैँ | दूसरे हाथ में चक्र था। यह एक प्रकार का गोला- 
कार तीच्ण शञ्म होता है। जिस वस्तु से यह लगता है उसे काटता 
चला जाता है। तीसरे हाथ में कषच आर चौथे में पद्म अर्थात्‌ लाल 
कमल था । जब राजा ने उन्हें देखा ते वह अत्यन्त सम्मात से काँप 
उठा और साएप्टाड़र दण्डवतत कर उनका शुणानुवाद करने लगा। भग- 
वान्‌ ने उसके भय की दूर करके उसे घर दिया कि तुम्हारी सब 
मनेकासनाएँ पूर्ण होंगी । राजा वोला:--'सेरा निष्कंटक चक्रवर्ती 
राज्य था । मेरे जीवन की अवस्थाएँ ऐसी थीं कि रोग और शोक 
मुझे दुःखित न कर सकते थे। ऐसा जान पड़ता था सानेों सारा 
संसार सेरे ही अधिकार सें है। इस पर भी मेंने संसार से मुख मोड़ 
लिया, क्योंकि में ने समक् लिया कि इस की अच्छी चीज़ें चस्तुतः 
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अन्त में बुरी हैं।मुझे जे छुछ इस समय मिल रहा है उसके अतिरिक्त 
किसी अन्य वस्सु की आवश्यकता नहीं। यदि इस ससय मुझे 
किसी वात की इच्छा है तो वह यह है कि में इस वन्धच से मुक्त 
हो जाऊँ।” 

भगवान्‌ चेले:--“यह वात हठुम्हें संसार से अलग रहने, 
एकान्त सेवल, निरन्‍्तर चिन्तन और इन्द्रियां को दमन करने से 
ग्राप्त होगी |? . 

राजा ने कहा:--“सम्भव है कि में तो भगवान्‌ की कृपापूर्वक 
दी हुई शुचिता के प्रवाप से ऐसा कर पार्क, पर दूसरे मनुष्य ऐसा 
कैसे कर सकेंगे ? मलुष्य को भेजन और वस्ध की आवश्यकता है। 
इससे वह संसार से बँधा हुआ है| वह किसी अन्य वस्तु का ख़याल 
केसे कर सकता है ९ 

भगवान्‌ बोले-- अपने राजकार्य्य को जहाँ तक हो सके दूर- 
दृष्टि आर निष्कपटता से करते हुए, संसार का सम्य बनाने, प्रथ्ची 
के लोगों का रचा प्रदान करने, और प्रत्येक काय्ये के अनुष्ठान में 
लगे हुए सदैव अपना ध्यान मेरी ओर रक्‍्खे। | यदि मानव-विस्पृत्ति तुम 
पर अधिकार जमा ले ते अपने लिए इस प्रकार की एक सूत्ति बना 
ले जिस में कि तुम मुझे देखे। उस पर सुगंधि ओर पुष्प चढ़ाओ 
और उसे मेरा स्मार॒क-चिह् समभ्ते, ताकि तुम मुझे भूल न जाओ । 
यदि तुम शोकातुर हो ते मेरा ध्यान करे । यदि वोले। ते मेरे लिए 
बोलो । यदि कर्म्म करे ते मेरे निसित्त करो ।” 

राजा वेला-- “अब मुझे साधारणतः अपने कत्तेव्य का ज्ञान 
होगया है, परन्तु सविस्तर उपदेश देकर कृताथे कीजिए ।” 


भगवान्‌ चेले--“यही ते में ने अभी कहा। में ने ठुम्हारे 
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वस्साध्यक्त चसिए्ठ के मन में सब आवश्यक बातें का ज्ञान डाल दिया 
है । इसलिए सब बातें में उसी पर भरोसा रक्खेा |” 


तब वह मूति उसकी दृष्टि के सामने से अन्तर्धान हो गई। राजा 
अपने घर लौट आया और जो आदेश हुआ था उसी के अनुसार 
काय्य करने लगा | 


हिन्दू कहते हैं कि लोग उसी समय से भूत्तियाँ बनाने लगे हैं। 
जिस चतुर्भुजी रूप का हमने ऊपर उल्लेख किया है कई लोग उसके 
सद्श मूति धनाते हैं, ओर जिस व्यक्ति की प्रतिमूति बनानी हो उस 
के अनुरूप, कई एक कथाओं और वर्णनों के अनुसार, दे! भुजा वाली 
घनाते हैं । 
उत की एक आर कथा इस प्रकार है। “ब्रह्मा का एक पुत्र था 
गाए और शर्म जिसका नास था सारद | नारद के मन में भगवान के 
2३ दशनें की एक मात्र अमिलापा थी। बाहर घूमने जाते 
समय वह हाथ में एक छड़ी सक्खा करता था | इस छड़ी को जब वह 
पृथ्वी पर फेंकता था ते वह पं बन जाती थी और वह उस से 
चमत्कार दिखला सकता था । इस छड़ी के विना वह कभी बाहर 
नहीं जाता था। एक दिन अपनी आशाओं के विपय पर ध्यान लगाये 
वह मग्न येठा था कि उसने दूर से अग्नि देखी। वह आग के निकट 
गया। आग में से ये शब्द उसे सुनाई दिये:--“जो कुछ तुम चाहते 
ओर, भाँगते हो वह असम्भव है। तुम मुभ्छे इस रूप के सिवाय और 
किसी भी रूप में नहीं देख सकते ।” जब उसने उस ओर दृश्टि-पात 
किया ते मनुष्याकार के सदश एक ओजखी रूप देख पड़ा । 
उसी समय से विशेष आकृतियों चाली मूत्तियां बनाने की प्रथा 
चली |? 


श्ष्ट्प ' अलवेख्नी का भारत । 


उन की एक प्रसिद्ध मूत्रि' सुलवान में थी । सूर्य को समर्पित होने 
बुलतान फी आदित्य के कारण चह थादिल कहलाता था। वह छक्कड़ा का 
88 5 बनी थी और ऊपर से लाल चमड़े सें सढ़ी थी । उस 
के दोनों नेत्रों के स्थान में दे! लाल पदु्सराग श्रे। कहते हैँ यह पिछले 
ऊतथुग सें वनी थी । यदि यह कल्पना कर ली जाय कि यह झृतयुग के 
अन्त में चनी ते! उस समय से आज तक २१६,४३४ वर्ष हुए। जब 
मुहम्मद इचन अलकासिम इधन अलमुनव्यिह ने मुलतान की पराजित 
किया ते। उससे पूछा कि नगर के इतना ऐेश्वय्यंबान होने ओर अलेक 
खज्ञानों के वहाँ इकट्ठा द्वोने का कारण कया है ? इस पर उसे पता 
लगा कि इसका कारण यह मूत्ति ही है, क्‍योंकि चारों ओर से यात्री 
लोग उसके दश्शनाथे आते थे। अतः उसने सूत्ति को वहीं का वहीं 
रहने दिया पर परिहास के ल्लिए उस के गले सें गो-मांस का एक 
टुकड़ा लटका दिया। उसी स्थान सें एक मसजिद बना दी गई | 
जब करामत वालों ने मुलतान पर अधिकार पाया ते राज्यापहारी 
जलम इवन शैवान ने मूत्ति को ठुकड़े ढुकड़े कर डाला ओर पुजा- 
रियां की मार डाला । उसने पुरानी ससजिद को छोड़ कर अपने 
भवन को, जो कि एक उच्च स्थान पर ईंटों का वना छुगे था, ससजिद 
बनाया ! उमैया वंशीय खलीफों के शासनकाल में किसी वात के 
हे जाने से जे। धणा उत्पन्न दो गई थी उसी के कारण उससे पुरानी 
मसजिद को बन्द करा दिया। पीछे से, पुण्यम्कोक राजा महमूद ने 
उन देशों में उनके राज्य का नष्ट भ्रष्ट कर के फिर घुरानी मसजिद 
की शुक्रवार की नमाज़ ( पूजा ) का स्थान नियत किया और दूसरी 
मसजिद को उजाड़ दिया । आज कल यह केवल अनाज का खिल- 
वाड़ा रह गई है जहाँ कि हिना ( मेंहदी ) के गुच्छे इकट्ठे बाँछे 
हुए हैं। 


ग्यारहर्वा परिच्छेद । १४-८६ 


हि. 


अब यदि ऊपर दी हुई वर्ष-संख्या में से सैकड़ों, दहाइयों, 
आर इकाइयों अर्थात्‌ ४३४ वर्षी को, कोई १०० वर्ष के जोड़ फल का 
स्धूल तुल्याधे मान कर--क्योंकि क्रामत बालों का उदय हसारे समय 
से इतने ही वर्ष पहले हुआ--निकाल दिया जाय ते शेप हमारे पास 
कृत युग के अन्तकाल ओर हिजरी संबत्‌ के आरम्भकाल के लिए 
२१६००० वर्ष रह जाते हैं। तव वह लकड़ी इतने दीध काल तक 
केसे रह सकी होगी, विशेषतया ऐसे स्थान में जहाँ कि भूमि 
आर वाद्य दोनों नम हैं ? परसात्मा सर्वक्ष है | 
घानेश्वर ( तानेपर ९ ) नगरी के लिए हिन्दुओं के हृदयों में पूजा 
ऋ्स्थागिग आग मी पेड़ा भाव है। वहाँ की सू्ति का नाम है चक्र- 
पी जेब को रृति । ख्ामिन्‌ अर्थात्‌ चक्र का खामी। चक्कर एक प्रकार का 
शसर है। इसका उल्लेख पहले हो चुका है। यह मूत्ति पीतल की बनी 
है आर सनुप्य के वरावर लम्बी चौड़ी है। यह इस समय सेमनाथ 
'स्वामी के साथ गज़नो नगरी की घुड़दोड़ के चक्कर में पड़ी है। सोमनाथ 
स्वामी महादेव के लिझः अर्थात्‌ मूत्र की इन्द्रिय की प्रतिमूर्ति है 
इस का वरणणेन उचित स्थल पर आगे किया जायगा। कहते हैं यह चक्र- 
खामिन्‌ भारत के समय में महाभारत-युद्ध का स्मारक बनाया गया था। 
अन्तवेर्ती कश्मीर में, वोलर पर्वतों की ओर, राजधानी से तीन 
फ्यूपोर में शरद दिंने के सा्ग पर एक शारद की सूर्ति है।इस का 
३9५2 बड़ा पूजन होता है। असंख्य यात्री वहां जाते हैं । 
अब हस मूति-निर्माण के विपय में संहिता से एक पूरा परित्छेद 
बराएमिह्टे, का यहां देते हैं। उपस्थित विषय का भली भांति समझने 
'बंहिता से धम्प्प। के लिए जिज्लासु को इस से घड़ी सहायता सिलेगी। 
वराहमिहिर कहता है-- यदि दशरथ के पुत्र राम अथवा 
“विरेचन के पुत्र बलि की मूति बनानी हो तो १२० कला ऊँची घनाओ !” 


१५० अलबेडनी का भारत | 


ये मूर्ति की कलाये' हैं । इन्हें सामान अझ्ढों में लाने क॑ लिए इनमें से 
इसका दशशांश घटादेना चाहिए | अतः इस दणा में मृति की ऊँचाई १०८ 
कला होगी । 

“विपए की मूर्ति के या तो आठ द्वाथ बनाओ, या चार, या दे। 
और वाई” आर छाती के नीचे श्री खो की मूति बनाओ | चदि आठ 
हाथ वनाओ। तो दहिने हाथों म॑ से एक मे कृपाण, दूसर म सान या 
लोहे की गंदा, तीसरे में चाय पकडढ़ाओ, आर चीथ का एसा वनाझा 
माना जल खींच रहा ह। बाएं हायां मे धहुप, चक्र आर 
शंख पकरड़ाओ । 

“यदि सुम उसके चार द्वाथ बनाते द्वा ता धहुप, वाण, पाण, 
ओर ढाल को छाड़दे । 

धयदि दा हाथ बनाते हा। ता दहिना हाथ पानो खाचता हुआ 
बनाओ आर वाएं में शंख्र दा । 

धयदि नारायण के भाई बलदेव की मृति बनानी हा ते उसके 
कामना में कुण्डल चाहिएँ ओर आंखें मधप की सी । 

“यदि नारायण ओर चलदेव देनां की मूति घनाओ ते उन के 
साथ उन की बद्धिन भगवती ( दुर्गा एकानशा ) का भी सिलादा। उस 
का बायाँ डाघ कक से थोड़ा परे अड्डू पर धरा हा आर दाहिने दाथ 
में एक पलक तथा कमल का फूल पकड़ा दे । 

“यदि उसे चतुर्मजी बनाते हा तो दार्ए हाथों मं से एकम 
जपमाला दे! और दसरे का जल खींचता हुआ बनाओ | वाएं हाथों में 
पुस्क्क आर ऋमतल दा । 

ध्यदि उसे अष्टभुजी बनाना हा वो वाय द्वाथा मं ऋनण्ड्लु 
अर्थात्‌ पात्र, कमल, बनुप, आर पुस्तक दो; दाहिने द्वाथां में से एक मे 
जपमाला. एक में दर्पण , एक में बाग आर एक जल खींचता हुआ बनाआ | . 


ए४ १५ 
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“यदि विष के पुत्र साम्व की मूर्ति बनानी हा तो केवल उसके 
दाहिने हाथ में एक गदा दे दो। यदि विष के पुत्र अ्युम्न को 
मूर्ति हो तो उसके दाहिने हाथ में बाण ओर बाँये में घत्तुप दो । यदि 
उनकी दो ख््रियाँ बनाते हे! तो उन्र के दाहिने हाथ में ऋृपाण ओर 
बाँये में ठाल दो । 

“ब्रह्मा की मूर्ति के चारों ओर चार मुख होते हैं ओर वह कमल 
पर बैठी हाती है । 

“महादेव के पुत्र स्कन्द की मूचि सोर पर चढ़ा हुआ एक 
लड़का द्ोता है। उसके हाथ में एक शक्ति अर्थात्‌ दुधारी तलवार 
जैसा एक शस्त्र होता है जिसके मध्य में श्रेखली के मूसल जेसा एक 
मूसल हाता है । 

“इन्द्र की भूत्ति' के हाथ में एक शल्र होता ऐ जिसे दीरे का 
बज कहते हैं। इसकी मूँठ शक्ति की मूँठ के समान होती है, परन्तु 
देनें ओर दे दे! कृपाण' हाती हैं जोकि मूँ ठ में आकर मिली होती 
हैँ | उसके ललाट पर एक तीसरा नेत्र होता है। वह चार दांतों वाले 
श्वेत हाथी पर चढ़ा होता है | 

“एसी प्रकार महादेव की मूर्ति के ल्माट पर दाई' तरफ़ ऊपर 
की ओर एक तीसरा नेत्र घनाओ, उसके शिर पर एक अधंचन्द्र, उस 
फे हाथ में शूल नामक शत्र आर एक कृपाण दे। शूल गदा 
के आकार का होता है और इसमें तीन शाखाएँ होती हैं। महादेव 
के वाये' हाथ में उसकी स्ली--हिमवन्त की पुत्नी गारी हे। जिसे वह 
छाती से लगा रहा हे। । 

“पतन अर्थात्‌ बुद्ध की मूत्ति का सुखमंडल तथा अड्ड. यथासंभव 
बहुत सुन्दर बनाओ | उसके पाँव ओर हइथेलियों को रेखाएं कमल 
के सह्शं हों । उसे कमल पर बैठा हुआ दिखलाओ । उसके 


१५२ अल्वेरूत का भारत | 
वाल श्वेत हों, आकृति बड़ी शान्त हो, मानों वह सृष्टि का 
पिता है । 

“यदि तुम अन्त की मूर्ति बनाओ जो कि चुद्ध के शरीर का 
दूसरा रुप है, ते उसे एक नह्ढे युवा के रूप में दिखलाओ, जिसका 
मुख कि शोभायुक्त और सुन्दर हा, ओर जिसके हाथ घुदनें तक 
पहुँचते हों । उसकी खी-- श्री --की मूर्ति उसकी वाई' छाती के 
सीचे हो । 

“सूथ्य के पुत्र रेबन्‍्त की मूत्र व्याघ की भाँति घोड़े पर चढ़ी हुई 
होती है 

“मृत्यु के देवता यम की मूर्चि भैंस पर सवार होती है और 
उसके हाथ में एक गदा होती है। . 

“सूर्य की मूति का मुख लाल कमल के गूदे की भाँत्ति लाल 
और हीरे की भाँति उज्ज्वल होना चाहिए। उसके अग आगे को चढ़े 
हुए, कानों में कुण्डल, गले सें सेतियों की माला, सिर पर कई छिठ्ों 
वाला भुकुट, हाथ में दे कमल, ओर वल्र उत्तरीय लोगों की भाँति 
टखमें तक लम्बे होते हैं । 

“यदि सात माताओं की मूर्ति बानी हो तो उन में से 
अनेक को एक मूति में इकट्ठा दिखलाओ | त्रद्याणी के 
चार्स दिशाओं में चार मुख हों । कौमारी के &: सुख, चेष्णवी फे चार 
हाथ, वाराही का शिर सूझर ओर शरीर मलुष्य के समान; इन्द्राणी 
की अनेक आंखें और उसके हाथ में गदा; भगवती ,( दुर्गा ) 
साधारण लोगों की तरह बैठी हुई; चामुण्डा कुरूपा, दांव आगे की 
चढ़े हुए और कटि-देश ज्ञीय हो | उनके साथ महादेव के पुत्रों का 
मिला देा-एक ते चेत्रपाल, जिसके पुलकित केश, मलिन सुख, ओर 
कुरूप आकृति है; परन्तु दूसरा विनायक जिसका धड़ मनुष्य का, 


एप्ठ १८ 
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'शिर हाथी का, ओर हाथ चार हैं जेसा कि हम पहले कह आये हैं ।” 
इन देव-प्रतिसाओं के पुजारी भेड़ों और भेंसों को कुंल्हाड़ों से 
ऋाटते हैं ताकि ये देवता.उत्तके रुधिस्से अपना पोषण करें। अत्येक अंग 
के लिए मूत्ति-थगुलियों द्वारा नियत किये हुए विशेष प्रमाणों के 
अजुसार ही सव भूत्तियाँ बनाई जाती हैं। परन्तु कई वार किसी एक 
अड्गभ के मान के विपय सें उन्त में मत-भेद भी पाया जाता है। यदि 
शिल्पी माप ठीक रखता है ओर किसी अड़ को न बहुत बड़ा और 
न वहुत छोटा ही बनाता है तो वह पाप से रहित है ओर निश्चय ही 
जिस सत्ता की वह प्रतिसू्ति बनाता है वह उस पर कोई विपत्ति 
न भेजेगी । “यदि बह सूति को एक हाथ और सिंहासन सहित 
दो हाथ ऊंची बनायगा ते उसे उत्तम स्वास्थ्य आर, .सम्पत्ति 
सिलेगी । यदि वह इससे भो अधिक ऊँची धनायगा ते। उसकी प्रशंसा 
होगी । 

“परन्तु उसे विदित होना चाहिए कि सूर्ति--विशेषतः सूर्य की 
मूति--को बहुत बड़ा बनाने से राजा की, और बहुत छोटा घनाने से 
खयम्‌ शिल्पी के हानि पहुँचती है। यदि धह उसका पेट पतला 
बनायगा/ते इस से देश में दुर्मिक्ष बढ़ेगा, यदि पेट ढीला बनायगा 
ते सम्पत्ति नष्ट हो जायगी । 

“यदि शिल्पी का हाथ फिसल जावे और सूर्ति पर घाव हो 
जाय ते इससे ख़ुद उसके ही शरीर में घाव लग जायगा जिससे 
उसकी मृत्यु हो जायगी । 

“यदि यह पूर्णतया दोनों ओर से बरावर न हा जिससे एक 
कन्धा दूसरे की अपेक्ता ऊँचा हा जाय ते उसकी पत्नो! सर जायगी । 

“यदि वह नेत्रों को ऊपर की ओर फेर देता है तो वह उम्र भर 
'के लिए झन्धा होा। जाता है। यदि वह नीचे की ओर फेरता है ते 
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उसे अनेक कष्ट होते और शोकजनक दुर्घटना सहन करनी 
पड़ती है ।” 

किसी बहुमूल्य पत्थर की मूति लकड़ी की मूति से, आर लकड़ी 
की मिट्टी की सूर्ति से अच्छी समझती जाती हैं। “बहुमूल्य पत्थर का 
मूर्ति देश के सब नर-नारियों के लिए मड्गडलकारिणी द्वोदी दे । सुबर्ग 
की मूर्ति अपने स्थापन करनेवाले को शक्ति, चांदी का मूतिं यश 
काँसे की दीर्घ शासन-काल, और पत्थर की बहुत स्थावर सम्पत्ति पर 
अधिकार प्रदान करती हे ।” 

हिन्दू लोग मूर्तियों का सम्मान उन्हें स्थापित करने वालों के 
कारण करते हैं न कि उस द्र॒ब्य के काय्ण जिसकी कि वे बनी 
होती हैं । हम पहले कह आये हैं कि मुल्तान की भूर्ति काठ की 
थी । असुरों के साथ युद्ध की समाप्ति पर जो मूर्ति राम मे स्थापित' 
की थी वह रेत की थी । इस रेत का उसने खयबम्‌ अपने हाथ से 
इकट्ठा किया था । परन्तु तव वह सहसा पापाण को वन गई, क्योंकि 
ज्योत्तिप के हिंसाव से भूति-स्थापन का ठीक सुद्दर्च उस समय के 

पहले आ पड़ा था जब कि शिल्पी आर मसजूर लोग उस पापाण- 

मूर्ति को कटाई समाप्त कर सके जिसके निर्माण के लिए कि राम ने 
वस्तुतः आज्ञा दी थी। देचालय आर उसक चारा ओर स्तम्भां के 
बनाने, चार भिन्न भिन्न प्रकार के इक्तों का काटने, स्थापना के लिए 
ज्योतिष के हिसाव से शुभ मुहृर्त' निकालने, ओर ऐसे अवसर के 
अनुकूल अनुष्ठानों के पूरा करने आदि सब चातां के विपयु सें रास 
ने बहुत विस्तृत विधि बताई थी । इसके अतिरिक्त उसने आदेश किया 
था कि मूर्तियों के पुजारी आर सेवक मिन्न भिन्न जातियों के लोगः 
नियत किये जाएँ । “विष की मूर्ति के पुजारी भागवत जाति के लोग 
हैं; सूब्ये की मूर्ति के सग अर्थात्‌ मजूस; महादेव की मूर्ति के भक्त- 
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एक प्रकार के साधु ओर यति हैं जो कि लम्बे लम्बे कंश रखते हैं, 
शरीर पर विभूति रसाते हैं, अपने साथ भुदों' की हड्याँ लटकाये 
फिरते हैं, ओर खप्परों में भोजन करते हैं। आ्राह्मण अष्ट 
माताओं के, शमन बुद्ध के, ओर नम्न ल्लोग अहन्‍्त के 
भक्त है | सारांश यह कि प्रत्येक मूर्ति के भक्त अलग अलग हैं, 
क्योंकि जिन लोगों ने जिसकी मूर्ति बनाई है वही उसका भली भांति 
पूजन करना जानते हैं”? । 
इस सारे उन्मत्त-वित्तविश्रम के वर्णन से हमारा तात्पय्य॑ यह 
गता के झेसे थब- था कि पाठकों को यदि कभी किसी देव-प्रतिमा 


तरण थो यह स्पप्ठ बत- 


की जता के देखने का अवसर मिले दो वे उसका यथाथथे 
प्स्तुएि बत्त जान ले' ओर साथ ही उन्हें यह भी मालूम हो 
. जाए कि ऐसी प्रतिमाएँ, जेसा कि हम ऊपर कह आये हैं, केचल 
अशिकज्षित तथा नीच ज़ाति के मन्द-बुद्धि लोगों के लिए दी बनाई 
जाती हैं; ओर हिन्दुओं ने, परमात्मा की घात तो दूर रही, किसी 
अन्य अलौकिक सत्ता की भी कभी भूर्ति नहीं बनाई; और अन्त में 
उन्हें यह विदित हा। जाय कि स्वेसाधारण किस प्रकार पुरोहितों' 
के नाना प्रकार के प्रपंचों आर छल्लों के द्वारा दासत्व सें रक्खे जाते 
हैँ । इसलिए गीता नाम की पुस्तक कहती है “बहुत से लोग अपनी 
आकांक्षाओं में सुभे किसी ऐसी वस्तु के द्वारा प्राप्त करने का यत्र 
करते हैँ जो कि मुरू से मिन्न है । वे मुझ से मिन्न किसी दूसरी वस्तु के 
नाम पर दान, स्तुति, ओर प्राथना करके मेरे क्ृपापात्र बनना चाहते हैं। 
में फिर भी उनके इन सब कार्मी में उन्हें! हृढ़ता और सहायता प्रदान 
करता हूँ और उनकी मनेवाव्ल्छित कामनाओं को पूर्ण करता हूँ क्‍योंकि 
में उनसे अलग रह सकता हूँ?” । 

उसी पुस्तक में वासुदेव अर्जुन से कहते हैं :--क्या तुम नहीं 


ए्प्ड 
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देखते ह। कि किसी वस्तु की कामना करने बाज़ों में से वहुत्त से लोग 
अनेक प्रकार की आध्यात्मिक सत्ताओं ओर सत्य, चन्द्र,तथा अन्य दिव्य 
पिण्डों का पूजन करते ओर उन्हें नवेद्य चढ़ाते हू ? यदि परमात्मा उनको 
आशाओं की पूर्ण करता है ( यद्यपि उसे उनसे अपना पूजन कराने 
की कोई आवश्यकता नहीं ); यदि वह उन्हें उससे सी अधिक दे देता . 
हैं जियने के लिए कि वे याचना करते हें; यदि वह उनकी इच्छाओं 
को इस प्रकार पूर्ण करता है मानों उनका उपास्य देव--बह देव-मूति--- 
ही पूर्ण कर रहा है तो थे उन्हीं मूर्तियां का प्रजते चले जायेंगे 
क्योंकि उन्होंने उसे जानना नहीं सीखा, चाहे वहो इस प्रकार वीच 
में आकर उनके कर्म्मो" का उनकी कामना के अनुकूल फल देता है। 
परन्तु जे। वस्तु कामना और वीच में पढ़ने से प्राप्त होती है वह 
चिरस्थायिनी नहीं होती कक्‍्योंक्रि बह केवल किसी विशेष पुण्य 
का हीं फल होती है। केवल वही वस्तु चिरस्थायिनी है जो अकेले 
पस्मात्मा से प्राप्त होती है | पर लोग बृद्धावस्था, झुत्यु, ओर जन्म 
( और मोक्ष के द्वारा इससे छुटकारा पाने की इच्छा ) से घुणा 
करने लग जाते ह” | ० | 
यह चासुदेव का कथन है। जब देवयोग से मूख-मण्डल को 
कुछ सौभाग्य अथवा लक्षित चस्तु प्राप्त हो जाती हैं, और जब इसके 
साथ परोहितों के उपर्यक्त छल-कपट का सम्बन्ध हो जाता दे तो जिस 
अन्धकार के अन्दर वे रहते ह वह बढ़ता ह--उनकी चुद्धि नहीं 
बढ़ती | वे फट उन देव-प्रतिमाओं के पास भागे जाते हँ आर अपने रफक्त- 
पात तथा अंगच्छेदन से उनके सामने अपनी आकृति को विगाड़ लेते हैं । 
प्राचीन यूनानी भी देव-प्रतिमाओं को अपने ओर प्रथम कारण केचीच 
साध्यत्थ समझा करते थे और उच्च वस्तुओं तथा नक्षत्रों के नाम 
से उनका पूजन करते थे।वें प्रथम कारण का वर्णन भावसूचक 
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विशेपणों द्वारा नहां वल्कि अभावसूचक द्वारा करते थे क्योंकि वे 
समभते थे कि वह इतना उच्च हे कि साहुपी गुणों से उसका वर्णन 
नहीं हा सकता, आर साथ ही वे उसे सर्व प्रकार की त्रुटियों से रहित 
बताना चाहते थे। इसी लिए पूजा में वे उसे सम्बोधन नहीं कर 
सकते थे । 

जब प्रतिमापूजक अरबी लोग सिरिया देश से खदेश में देव- 
मूर्तियाँ लाये थे ते। वे भी उनका पूजन इसी आशा से किया करते थे 
कि वे परमात्मा से उनकी वकालत करेंगी। 

अफलातू अपनी “नियमों की पुस्तक” के चाथे अ्रध्याय सें कहता 
है :--“ले भलुष्य ( देवताओं का ) पूर्णरीति से पूजन करना चाहता 
हैं उसके लिए आवश्यक दे कि देवताओं और सकीनात (विद्यादेवियों) 
के रहसों को परिश्रम से जान ले, और विशेष देव-मूर्तियों को 
पेत॒क देवताओं की स्वामिनी न वनावे । इसके अतिरिक्त जीवित माता- 
पिता का यधासम्भव पूजन करना परम कतेव्य है ।” 

रहस्य से अफलातू का तात्पय्य एक विशेष प्रकार की भक्ति से है। हर्रान 
क॑ साइब लोगों, द्रेलवादी मनीचियां, ओआर हिन्दुओं के अक्नज्ञानियों, में 
इस शब्द का घड़ा प्रचार है । 

जालीनूस अपनी किताब “'अख़लाकुन नफूस”? ( 706 ॥70०|९ 
0॥0॥॥०० ) में कहता छह कि “सम्राट कुमोदस के शासनकाल में, 
अर्थात्‌ अलच्ेन्द्र ( सिकन्दर ) के पश्चात्‌ २०० से ५१० वर्ष के धीच, 
दे। मह॒ुप्य एक मूत्तियों के व्यापारी के पास गये आर उससे 
हस्मीस्त की एक मूत्ति का सादा किया। उन भलुष्यों में से 
एक ते उस मूत्ति' को एक देवालय में हरमीस के स्मारक-चिह्न के रूप 
में स्थापित करना चाहता घा,. और दूसरा उसे एक कृवर पर मृत्त मनुष्य 
की स्मारक-वस्तु के रूप में खड़ा करना चाहता था। पर वे व्यापारो 
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के साथ मूल्य ते न कर सके अतः इस काम की उन्होंने दूसरे दिन 
के लिए छोड़ दिया । मूत्तियों के पुजारी ने उसी रात स्पप्न में देव- 
सूत्ति को देखा मूत्ति उससे इस प्रक्रार कहने ल्गी:--“हे नस्श्रेष्ठ ! 
तू से मुझे बनवाया है। मे ने त्तेरे हाथों के द्वारा एक ऐसा आकार 
प्राप्त किया है जोकि एक तारे का आकार समझा जाता हैं। अब में 
पूर्ववन पापाण नहीं रहा; मुर्के लोग अब घुध देवता समभते हैं। 
अच यह बात तुस्दारे हाथ में हैं कि चाहे मुभ्ठे एक अनश्वर पदाथ 
का स्मारक चिह्न वना दो, चाहें एक ऐसी वत्तु का जाकि पहले ही 
नष्ट हो चुकी हैं ।” 

अलक्चेन्द्र ने अरस्तू के पास ब्राह्मणों के कुछ प्रश्न भेजे थे जिनका 
उत्तर उस ने एक पुस्तक में दिया है। उसमें वह कहता हेः---“यदि 
तुम समभते हा कि कई यूनानियों ने यह भूठी कथा घना ली है 
कि देव-मूर्चियाँ चोलती हैं, ओर लोग उन्हें भेंट चढ़ाते ओर अमूत्ते 
प्राणी समझते हैं, ता हमें इस वात का कुछ भी ज्ञान नहीं; ओर 
जिस विपय को हम नहीं जानते उसके विपय में एक वाक्य भी 
नहीं कह सकते ।? इस शब्दों के द्वारा वह अपने आप को मूख 
ओर अशिक्तित लोगों की श्रेणी से ऊपर उठा लेता है आर 
यह प्रकट करता है कि वह सखयम ऐसी वालों में नियुक्त नहीं होता। 
यह स्पष्ट है कि मूत्ति-पूजन का प्रथम कारण झतेों के स्मस्णात्सव 
भनाने ओर जीवितों के सान्त्वता देने की अभिज्लापा थी, परन्तु इस 
मूल से चढ़ते वढ़ते यह अन्त का एक हानिकारक ओर मलिन 'कुरीति 
वन गई है। । 

इस पहले विचार में कि देव-मूत्तियाँ केवल स्मारक-चिह्न ही 
हैं सिसली की मूर्तियों के विपय में खलीफा सुआवीया भी सहमत 
है। जब संवत्‌ ५३ हिजरी में सिसली विजय हुई ओर विजेताओं 


ग्यारहवाँ परिच्छेद । १५८ 
ने मुकुटां आर हीरों से जड़ित देव-मूर्चियों को, जोकि वहाँ उनके 
हाथ आई, उसके पास भेज दिया तो उसने आज्ञा दी कि इन्हें 
सिंध देश में भेज कर वहाँ के राजाओं के हाथ बेच दिया जाय | 
इसका कारण यह था कि वह उन्हें इतने इतने दीनार की बहुमूल्य 
वस्तुएं समझ कर बेच डालना ही अच्छा समझता था। उसे यह 
तनिक भी विचार न था कि ये भूतत्तियाँ पूजन की जघन्य वस्तुएँ 
हैं। वह इस वात को राजनतिक दृष्टि से देखता था न कि 
धाम्मिक से । 


दाका | 


एठ !,.. नाम--अन्धकार अपने सारे लेख में हिन्दू-विचार-सरणि 
की यथाभ्ता (हकीकृत) को जानने का भ्रस्ताव करता है। वह भारत के 
धामिक, साहिलिक, और वैज्ञानिक ऐतिह्ों का वन करता है न कि 
देश आर उसके अधिवासियों का । फिर भी किसी किसी परिच्छेद में, 
जे कुछ पुस्तक के नाम से अनुमान होता है उससे अधिक--सड़कों 
आर नदियों के मार्गो' पर टीका-टिप्पणी--देता है । 

' एक मुसलमान अन्थकार का प्रतिमा-पूजकों के विचारों--मुसल- 
मानों के लिए न केचल उपादेय बल्कि हेय भी--का निरूपण करना, 
ओर कुरान तथा बाइवल दोनों के साथ ही साथ अवतरण देना, 
विचार की उस विशालता ओर सन की उस उदारता का प्रमाण है 
जो कि अलग॒ज्ाली (११११ इंस॒वी में मरा ) के मुसलमानी हठधर्म्सी 
को प्रतिप्ठित करने के पहले प्राचीन इसलाम में प्राय: पाई जाती थी । 
जब इसलाम की सव राष्ट्रों के विचार ढल कर एकत्व को प्राप्त 
नहीं हुए थे, जब सारा इस्लाम एक भारी धाम्सिक समाज 
नहीं बना था, जिसमें कि मनुष्य के आध्यात्मिक जीवन के निमित्त 
स्थानीय आर राष्ट्रीय, प्रभेद अपने मौलिक महत्त्व को बहुशः खे बैशे 
अतीत होते थे, उस समय खतनन्‍न्र विचार प्रकट करने के लिए अधिक 
क्षेत्र था । इसलाम के साहित्य में अलवेरूनी का काम अपूर्व है। 
उसने मूर्ति-पूजक जगत्‌ के विचारों का अध्ययन करने के लिए सच्चा 
'यत्न किया है । उन पर आज्ञेप करने या उनका खण्डन करने के 
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प्रयोजन से उसने ऐसा नहों किया। बल्कि जहाँ विरोधियों के विचार 
त्याज्य भी थे वहाँ भो वह पत्तपात-शूनल्य ओर समदर्शी बना रहने की 
अभिलापा वरावर दिखला रहा है। इसमें तनिक भी सन्देह नहीं कि 
अन्य अवस्थाओं सें, अन्य देशों ओर सुसलिस इतिहास के अन्य 
कालों में यह काय्ये अन्थकार के लिए प्राथधातक सिद्ध होता । इससे 
जान पढ़ता है कि हिन्दू-मन्दिरों और देव-मूरत्तियों के तोड़ने चाले 
सम्राट महमूद की धाम्मिक नीति, जिसके शासन-काल में कि अल- 
वेहनी ने यह पुस्तक लिखी, ऐसी उदार थी कि इसलाम के इतिहास 
में बेसी ओर कहीं दिखाई नहीं देती | 

उस्ताद अबू सहल | काकेशस के अन्तर्गत तिफुलीस नगर का 
रहने वाला था। इसके विपय में ओर कहीं से कुछ पता नहीं 
चलता । मेरा अनुमान हे कि वह महसूद को कचहरी में एक उच्च- 
पदाधिकारी था। शब्द सहल उस समय के फारस-वंशीय लोगों में 
प्राय: मिलतां है, ओर उस्ताद की उपाधि तारीख़े बैहकी में महमूद 
और मसऊद्‌ के उच्चतम नागरिक कम्मचारियां और मंत्रियों के नामें। 
क॑ पहले सम्मानार्थ लगाई गई है--यथा यू सहल ज़ौज़नी, वू सहूल 
हमदूनी, राजमंत्री यू नसर मुशकान जिसका अलबवैहकी लेखाधि- 
कारी था, और अलवेरूनी के नामें। के साथ | यह उपाधि सेनिक 
लोगों के नामें के साथ कभी नहीं लगाई जाती । सीसान साम्राज्य के 
संगठन से कार्य निर्वाहक-काशल पिछलों शताव्दियों के .फारसियों को. 
उत्तरदान रूप से मिला था, परन्तु रुस्तम के वंशजों में सेनिक गुण 
सर्वथा लुप्त हो गये थे क्‍योंकि महमूद और ससऊद के सेनापति और 
अफसर तु थे--यथा अलपुन्तश, असेलान जादहिब, अस्विरोक, 
वग्तगीन, विल्कातगीन, नियाल्तगीन, नोश्तगीन, इत्यादि | गुज़नी के 
सम्राद अपने नागरिक ( सिविल ) कम्मचारियों के साथ फारसी, 
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ओर सेनापतियों और सैनिकों के साथ तुर्की भापा वोज्ा करते थ। 
(ता, [58807ए 0 गाप॥।, ४. 8$], 02). 

पृष्ठ ६ मोतज़िला सम्प्रदाय--ररसमात्मा को कुछ ज्ञान नहीं। यह उनके 
पर्सात्मा के विशेपण-सम्बन्धी मन्तव्य का एक भाग है । सअसर 
इबन अव्याद अलसुलमी ने इस मत की विशेष पुष्टि की थी | यूनानी 
तत्त्वज्ञान के अध्ययन से इस सम्प्रदाय के धम्म-नेताओं ने प्रारूधवाद के 
विरुद्ध मनुष्य की स्वतन्त्र इच्छा की रक्ता करने का उद्योग किया था | 
एक समय इन्होंने आर इनके प्रतिवादियों ने अरबी में घड़ा साहित्य 
तैयार किया था जो कि अब प्राय: अग्राप्य है। इसकी अधिकत्तर पुस्तकें 
तरकात्मक थीं | इनके घादरत पतक्तप्रात के विरुद्ध ही अलवेरूनी का 
आक्षेप है । अपनी पुस्तक के विपय में वह स्पष्ट कहता है कि इसमें 
चांदविवाद नहीं | जे। पुस्तक अबू सहल के पास थी ओर जिससे 
उसके आर हमारे भन्धकार के बीच वाद-प्रतिवाद उत्पन्न हुआ वह 
सम्भवतः अलग़ज्ञाली के वड़े पू्वाधिकारी, अबुल्ञ हसन अलअशारी 
( मृत्यु <३५ ३० ), की “परमात्मा के विशेषणों पर” नामक पुस्तक 
की सी होगी, जिसमें कि वह पस्मात्मा की स्वेक्षता को न मानने के 
मेततज़िला सिद्धान्त पर आत्षेप करता है। उसी गन्थकार ने प्राह्मण, 
इसाडे, यहूदी और मग आदि इसलास के विरोधियों के विरुद्ध एक 
भारी पुस्तक लिखी है। 

धर्म्म आर तत््वज्ञान फे इतिहास पर प्राचीन साहिय के विपय 
में हमारी जानकारी बहुत ही अपयाप्त है और अधिकतर पुस्तकों के 
सामें। तक ही परिसित है । शहरस्तानी (सत्यु ११५३ ६०) की पुस्तक 
'एक नूतन संक्षेप या »««४<£० है। अलनादिम की फ़िहरिस्त में धर्म्मो” के 
इतिहास पर लिखी गई एक,उत्कृष्ट पुस्तक का नाम मिलता है। वही 
अंथकार सिद्धान्तों और धर्म्मो" पर अलहसन इबन सूसा अलनौबखती 
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रचित एक पुरानी पुस्तक का उद्येख करता है । इसने पुनर्जन्म के 
विरुद्ध भा लिखा था । इबन हज़स नामक स्पेन देश के एक अरबी 
(१०६४ ३० में मरा) की इसी प्रकार की एक पुस्तक के कुछ भाग 
वायना और लीडन के पुस्तकालयों में अभी तक पाये जाते हैँ । /श॥. 
(९, 8०॥९०० ने अबुल मुआली मुहम्मद इबन उकल रचित 'किताव 
बयानुल अदयान”? (०७.७७ “४ नामक एक छोटी सी फारसी 
पुस्तक प्रकाशित की है। यह पुस्तक राजा मसऊद इवन इबराहीम 
(१०८८ से १०७८ ई० तक) के शासन काल में ग़ज़नी में, अलवेख्नी 
क॑ काई पचास वर्ष बाद लिखी गई थी । इसमें अलवेख्नी की इस 
पुस्तक का उल्लेख है | इसे वह आराए उल्लहिन्द! 056/»]) नाम 
से पुकारता है जिसका अर्थ है हिन्दुओं के सिद्धान्त! | एक ओर 
प्रंथकार जिसने धर्म्मा के इतिहास-सम्बन्धी विपयां पर कुछ लिखा 
मालूम दोता है सजिस्तान का कोई अबू याक्रूव है। अलवेरूनी से 
उसकी “किताब करफुल मदहजूब” से पुन्जेन्म पर उसके सिद्धान्त का. 
प्रमाण दिया है । 

एड ५. चअलेरानशहरी और ज़रकान | हिन्दुओं के विश्वास पर 
अलवेरूनी से पूत जो जो मुसलमानों की बनाई पुस्तकें थीं उनका 
उसने कोई उपयोग नहीं किया; इससे स्पष्ट द्वे कि वह उन्हें 
गंतिहासिक जानकारी का वास्तविक स्रोत नहीं समझता था। अपनी 
सारी पुस्तक में जा बाते उसने लिखी हैं वे सव की सब था ते उसने 
भारतीय पुखकों से ली हैँ या खयम्‌ अपने कानों सुनी हूं। इस 
नियम का अपवाद केवल अलेरान शहरी के पक्त में ही हुआ दे जो 
कि धम्मीं के इतिहास पर एंक ज्यापक पुस्तक का रचयिता था। ऐसा 
जान पड़ता है कि अलवेरूनी का इस पुस्तक का ज्ञान अपनी “काल- 
गणना?” नामक पुस्तक लिखने से भी पहले से था क्योंकि इसमें उसने 
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गलेरान शहरी के प्रमाण पर दे अवतरण, एक ईरानी और दूसरा 
प्रारमीनी ऐतिद्य, दिये नि । देखा ““(॥00608ए ० &80०ं€॥: 
एद्गपं०75,? 800. "फब्यारयाल्व 09 णि. (५, डितफब्ााए 5एीवा, 
[ ,096007, 879, 09. 208,2 ,) 

अरबी लोग ओकक्‍्सस नदी से लेकर यूफ्रेटीज़ नदी तक समस्त 
सीसानी साम्राज्य का नाम ईरान शहर समभते थे। अबू अली अहमद 
इबन उमर इबस दुर्त ने अपनी भूगोल की पुस्तक में इस सारे प्रान्त का 
वर्णन करते हुए इन्हीं अ्थे” में इस शब्द का प्रयोग किया है । यदि 
ईरानशहर का अथे यहाँ उस स्थान से है जहाँ कि मंथकार अथुल 
अव्यास का जन्म हुआ था तो हमें इसका अथे अधिक परिमित समझना 
चाहिए जैसा कि अलवलाद हुरी ने लिखा है, क्योंकि यह सीसानी 
साम्राज्य के एक खण्ड अर्थात्‌ खुरासान के चार प्रान्तों में से भी एक 
का नाम है। निशापुर,- तूस, और हरात के बीच के प्रदेश को 
खुरासान कहते हैं | इसलिए हमारी सम्मति में अलेरन शहरी का 
अर्थ इस विशेष प्रान्त का अधिवासी है | (देखे अलमकदसी, प्रछ ।*।० 
: याकूत, +. 48)। एक और ऐतिहा के अनुसार ईरान शहर निशापुर 
की भी संज्ञा थी, अर्थात्‌ प्रान्‍्त का नाम इसकी राजधानी के लिए 
प्रयुक्त होता था ! “ 

ईरान शहरी की पुस्तक में जुर्कांन नामक एक अज्ञात लेखक का 
वैद्ध॒ धर्म्म पर एक निवंध सम्मिलित है । यद्यपि अलबेरूतो इस लेखक 
का बहुत अवज्ञापूर्वकक उल्लेख करता है, और यद्यपि भूमिका के 
अतिरिक्त उसने इस का और.कहीं भी नाम नहीं लिया, ते भी जो 
बातें उसने अपनी इस पुस्तक सें बैद्ध विपयों पर लिखी हैं वे सब इसी 
से ली जान पड़ती हैं। इस प्रकार की जानकारी बहुत उच्च कोटि की 
नहीं; परन्तु वाद्ध-धर्म्म-विषयक बातें के जानने के लिए अलबेरूनी 
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के पास और कोई शालीय या अलिखिव साधन नहीं देख पढ़ते । 
जिन हिन्दुओं के साथ उसका मेल जोल था वे ब्राह्मण धर्म्म के 
अनुयायी थे, बेद्धमतावलम्बी न थे। ख्वारिज्म, जुजान, गड़नो के चारों 
ओर के प्रदेश, ओर पंजाब आदि देशों में, जहां क्लि वह रहा थ्रा, 
वैद्धमव के अध्ययन के लिए उसे कोई सुयोग न था। साथ ही गज़नी 
और अन्य स्थानों में जे असंख्य सिपाही, अफूसर, शिल्पी, और अन्य 
भारतीय लोग महमूद की नौकर थे उन में वोद्ध प्रतीत नहीं होते, 
अन्यथा अलगेरूनी अपने ज्ञान-भण्डार के इस रिक्त स्थान का भरने का 
अवश्य यत्न करता | 
फिदरिस्त (०व. ७. एणघडुणे, ॥.सएशंठ, 877) में पृष्ठ ॥॥०१न०० 

पर भारत ओर चीन के विपय में एक विस्तृत विवरण है । यह इस 
आधार पर है :--- 

१. यम्वू के अबू-दुलफ का घृत्तान्त। इसने कोई <&४१९ ३० में 
भारत और चीन की यात्रा की थी। 

२, नजरान से एक ईसाई सन्यासी का दृत्तान्त । इस ने &८० 
से €प७ ६० तक नस्टारियन कैथोलिकास र८४६०४४० ि्रा0णी- 
६०५) की आज्ञा से भारत-अ्रमण किया था । 

३. एक अज्ञात लेखक की ८६३ ४० की पुस्तक । यह पुस्तक 
प्रसिद्ध अलकिन्दी के हाथों में शुज्ञरी थी | 

शहरस्तानी (०(.(00/2६०7, ०7607, 846) में भारतीय चिपयां 
पर जे! परिच्छेद है उसका मूल ज्ञात नहीं। यह निश्चय है कि. 
अंधकार ने अ्रलवेखूनी की पुस्तक का उपयोग नहीं किया । 

एप्ट < यूनानी, सूफी, ईसाई! हिन्दू विचारों को स्पष्ट 
करने और उन्हें मुसलमान पाठकों का भल्ञी भाँति समझाने के लिए 
अलबेरूनी (१) यूनानियों, (२) इसाइयों, (३) यहूदियों, (४) मनी- 
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चियों, ओर (५) सूफ़ियों के उन से मिलते जुलते विचार उपस्थित 
करता हे । 

इसलास में अक्वेतवाद या सूफियों का सिद्धान्त यूनानी तत्त्व- 
ज्ञान के नवीन-अफलातूनी (!९००)//४८०४४०) और नवीन-पायथे- 
गोरियन मत के इतना ही समीप है जितना कि हिन्दू तत्त्ववेत्ताओं 
के बेदान्त-मत के । हमारे अंथकार के समय में पहले ही से इस मत 
की बहुत की पुस्तक माजूद थीं । 

मानी ओर मनीचियों के विपय में टीका-टिप्पणी और उनकी 
पुस्तकों के अधिकांश अवतरण सम्भवतः अलेरान शहरी से लिये गये 
ह | पर यह वात याद रहे कि हमारे संथकार के समय में मानी की 
पुस्तक प्राप्तव्य थीं। अलवेरूनी ने मानी की निम्नलिखित पुस्तकों के 
अंवतरण दिये हैं:--रहस्थों की पुस्तक ).०४|५-८४ ” तथा प्राणीभमण्डार 
८४ ,| 0-0! 5! कि 

यहूदियों के विपय सें, हमें ज्ञात नहीं कि उन दिनों सध्य एशिया 
में यहूदी उपनिवेश कितने फैले हुए थे । सम्भवतः अलवेरूनी 
ने यहूदियों के विषय में भी अलेरान शहरी से ही ज्ञान प्राप्त 
किया था। 

इसाई मत-विपयक छ्षान अलबेरूनी को अपने अग्रगामी अलेरान 
शहरी की पुस्तक के अतिरिक्त ओर भी दूसरे मार्गों" से प्राप्त हुआ 
होगा, क्योंकि उसके समय में यह सत मध्य एशिया में दूर दूर तक 
फैल चुका धा--यहां तक कि महमूद की कचहरी में--ग़ज़नी में--- 
भी (यथा अयुलख़ैर अलख़म्मार ) ईसाई रहते थे। इस बात का 
अभी तक पूर्ण रीति से पता नहों लग सका कि नस्टारियन ईसाई सत 
पूर्व दिशा सें मध्य एशिया के परल्ली तरफ़ चीन की ओर और उसके 
अन्दर कहाँ तक फेला था । अलबेरूनी अपनी जन्म-भूमि ख्वारिद्रम 
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( खीवा ) और ख़ुरासान में इसाइयों का उल्लेख करवा है, न केवल 
नसस्‍्टारियन का ही बल्कि मेलकाईंट का भी । पर वह जेैकाशइट्स 
का विलकुल् नहों जानता । 

अलवेरूनी ने यूनानी वत्तज्ञान कहाँ सीखा आर किसने उसे 
अ्रफलातू के कघनापकथधनेां से परिचित कराया इस विपय में वह खबम 
कुछ नहीं कहता । जिन अरबी अनुवादों का उसने डपयाग किया 
ओर जा फंचल कामचलाऊ सात्र ही शुद्ध थे वे सिरियक भापात्तरों 
से किये गये थे। अलवेरूनी का एक ऐसे मनुण्य से ल्यक्तिगद परि- 
चय ओर शाल्रोय सम्बन्ध था जो सार मुसलिम जगत्‌ में उस समय 
यूनानी पाण्डिय के प्रथम प्रतिनिधियों में से एक था। इसका नाम 
था अबुलखेर अलख़न्मार । यूनानी विद्या अलचेरूनी ने शायद इसी 
से सीखी थो । अथधुल खैर का जन्म सन्‌ <४४२ हिजरी में वगृदाद 
नगर में एक ईसाई घराने में हुआ था । कुछ दिन वह ख्वारिज्म में 
रहा; फिर जब महमूद ने उस देश को अपने साम्राज्य में मिला 
लिया ते अलबेख्नी आर अन्य लोगों सहित बह १०१७ ६० में 
गज़नी का चला गया । महमूद के शासन-काल में ही अर्थात्‌ १०३० 
३० के पूर्व उसका ग्रज्ञनी में देहान्त हो गया | कहते हैं अपने जीवन 
क अन्तिम दिनों में वह मुसलमान हो। गया था। वह एक प्रसिद्ध वेद्य 
था। उसने वेद्यम और यूनानी दशन शालत्र पर पुस्तकें लिखीं। इसके 
अतिरिक्त उसने यूनानी तत्त्ववेचाओं के प्ंथों का सिरियकर भाषा से 
अरबी में अनुवाद किया ! इसकी पुस्तकों में से (ईसाई और यूनानी 
तत्ववेत्ताओं के सिद्धान्त की तुलना की पुस्तक, विधाता आर निग्रमां 
के विपय में प्राचीन यूनानी तत्तवेत्ताओं को सिद्धान्व कां समाधान, 
प्रकृति पए' 'उल्का शात्र पए इल्यादि पुस्तकें उल्लेख योग्य हैं । 
वह ईरानी. घंश का मालूम द्वेता है । देखे शहरजूरी की पुस्तक 
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८7४8७, , (97० यह वात विचारणीय है कि अलग्रेरूनी 
हिन्दू सिद्धान्तों की अफलातू के सिद्धान्तों के साथ तुलना करते हुए. 
सगस्थनीज्ञ का अनुकरण करता है । 
एउ < सांख्य ओर पातन्जकऊ। पहला शब्द यहाँ साड्गु & [... लिखा 

है।इस में सनन्‍्देह है कि दूसरे के पठंजल पढ़ा जाए या पतन्जलि । 
अलबेरूनी ग्रायः (०5०५४ कहता है जिसका अथे है पतन्जलि की 
पुस्तक , था पुस्तक (जो ) पतञलि या पातन्जल ( कहलाती है )।. 
केवल एक स्थान पर वह (5०७५७ ५०४ _. ० अर्थात्‌ पत्अनलि की 
पुस्तक का रचयिता कहता है। यहाँ (७-७) से अभिप्राय पुस्तक के 
नाम से है न कि म्ंथकार के नाम से | अरबी का दीघे आ पतंजलि की 
अपेक्षा पातन्‍्जल उच्चारण को अधिक दर्शाता है। पर यह कोई अटूट 
लिंयम नहीं | कहे बार लघु भारतीय अर अरबी में दीधे श्रा करदिया 
जाता है जंसे--तल् 0७-ब्रह्म ४०)7 गन्धर् ५७,४05 मध्यलेक 
४५) < सुतल ४७.०, विजय नन्दिन ०0:७::७०५ पर ,५ वसु 
9००२» मभहातल ८७.०, अलवेरूनी ने अपने सांख्य और पतञ्जलि 
' फे भाषान्तरों का एक बड़ा भाण इस पुस्तक में मिला दिया हे । 

पप्ठ १९ अलवेरूती की तरह कवि मीर खुसरे ने अती नूह-सिपिहर 
में शेछ भाषा ओर साधारण बोली पर कुछ लिखा है । उसने संस्दृत 
शब्द्‌ का उल्लेख किया है परन्तु अलवेरूनी केवल दिन्दी ही कहता है। 
(४. 08, 'प्रांछाएए 0 जावा॥, पं 569, 886 ; 080 ४. 870, 
४  ()7 06 फैग०एो०१86 0६ 8ा8इटय१६ 0ए उैिशग्राशधवैधा5- ) 

नागरिक शासन आर सेना-विभाग दोनों में बहुत से हिन्दू दुभा- 
पिये सहमूद के यहाँ नोकर थे । सेना में बड़ा भाग हिन्दू अफसरों के 
अधीन हिन्दू सिपाहियों का था। इन में से कई एक किर्मान, ख्वारिज्म 
ओर मर्व में अपने सुसलमान स्वामियों की ओर से लड़े थे । इस सेना 
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में किपने ही सिपाद्दी कन्नर अर्थात्‌ कनातिदेश के अधिवासी थे । इन 
दुभाषियों का एक नमूना जयसेन का पुत्र तिलक हे । कश्मीर में विद्या 
समाप्त करने पर पहले वह कादी शोराज़्ी घुलदसन अली का ( जोकि 
महमृद ओर मसऊद के अधीन एक उल्च नागरिक पद्राधिकारी था ) 
दुभापिया बना; फिर अद्धमद इवन दसन सेमन्‍्दी का वना जोकि पहले 
महमूद के अधीन (१००७ से १०२५ ६०) आर दूसरी वार ( १०३० 
से १०३३ तक ) मसऊद के अधीन महामंत्री घा। और पीछे से बद्ध 
एक सेना का सेनापति वन गया। (भग०9 ४, 429--27) | ये 
दुभापिय लोग हिन्दी चोलते आर अरथी अक्तरों में उसे लिखते थे । 
ये फारसी बल्कि तुर्की भी बोलते थे क्‍योंकि उस समय सेना में इसी 
भाषा का प्रचार था। सम्भवतः इसी मंडल में उदू या हिन्दुस्तानी 
का जन्‍म हुआ | इस भाषा का पद्ला लेखक मसऊद नाम का एक 
व्यक्ति हुआ है | इस का देद्दान्त सम्राद्व महमूद की झत्यु ( ५२४ 
हिजरी--१ १३१ इसवी ) के कुछ वर्ष ऊपर एक शताब्दी वाद हुआ । 
(५६ #&. 5 थाएुण,, 568 (ागिग्ट्रपर ०. था6 :़्ींए, शांत, 
गएवे तिधावेफद्धाए कैशापब्सर्प (७ 0६ 68 क्‍फिचरायंए४ ० पीर विाए 
०0 00,” (४०७४४ 854, 90]0.807, 485.) 

पष्ट श्र. 90:55 9 ५०२०४, £20],:७:० (2०५०० 0८-०४॥ 
0)०० ० , )9-६४८ (० ५/)#५४ फा हमने यद्द अनुवाद किया है;--- 
अपने बरण-विन्यास-सम्बन्धी चिद्ठों और लग-मात्रा को बदलना 
पढ़ेगा और विमक्तियों के अन्तिम भागों को या ते साधारण श्ररवी 
नियमों के अनुसार या इसी के निमित्त बनाये विशेष नियमों फे अलु- 
सार उच्चारण करना पड़ेगा । 

,संस्कृव में एक शब्द एक या दे या तीन संयुक्त व्यञ्जनों के 
साथ आरम्भ दो जाता है ( जैसे द्वि, ज्ञा, सत्र ) पर अरबी सें यह 
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वात असस्भव है। इसमें प्रत्येक शब्द एक ही व्यच्जन के साध आरम्भ 
और समाप्त होता है। अलवेरूनी की तुलना का सम्बन्ध, इसलिए, 
अरवबी के साथ नहीं हो सकता | 

फारसी में शब्दों के आरन्भ और अन्त के विषय सें अलग 
नियम हैं। आराचीन ईरानी बोली में शब्द का आरम्भ दे संयुक्त 
व्यच्जनों के साथ हो सकता था ( जैसा कि ऋतम, ख़सूप ) पर नवीन 
फारसी एक ही व्यण्जन के साथ शब्द को आरम्भ होने की आज्ञा 
देती है यथा फ्रदम, शत । परन्तु शब्द के अन्त में दे संयुक्त व्यक्जनः 
हा। सकते हैं, जैसे चाकू «७५ बख़ा (६, खुश्क 2८.»., मे ०,८ 
इत्यादि । 

नवोन फूारसी में थोड़ी सी संख्या ऐसे शब्दों की भी है जा वस्तुतः 
दा व्यक्षनों >> के साथ, आरम्भ देते हैं, यथा (४2,>, ५» (9०५ 
०० 95००९५ |, 9, ७४०५०. 

एठ २४ सगर-सगर की कथा विष्णुपुराण में मिल्नती है । 


हव ३६ शपनिय्या--अरवी सें बीद्धों को शमनिय्या कहते हैं। यह 
संस्कृत के प्राकृत रूप भ्रमण से निकला है। 8.50») लाल वस्ों पाले 
लोग (रक्तपट) इस का आशय बौद्ध सिच्षुओं के कापाय बल्लों से है। 
बौद्ध धर्म्म के पश्चिमीय-विस्तार के विपय में प्रंथकार के कथनों की 
पड़ताल करना, ऐतिहासिक ऐतिहाय के सर्वधा अभाव के कारण, अत्यन्त 
कठिन है | पर यह निश्चय है कि यह धर्स्स मेमल तक नहीं पहुँचा। 
सब से पहले इस बात की जांच करना आवश्यक है कि ईरान फे 
प्राचीन इतिहास और संस्थाओं का वर्णन करते समय अलबेरूनी 
अपने समय के दकीकी, असदी, और फिरदाौसी आदि कवियों से 
कहाँ तक प्रभावित घा। इन कवियों ने सामानी और गज़नी के 


श्७्९ प्रलवेस्नी का भारत | 


साम्रार्वों फे राजमंत्रियां को ज्ञानवृद्धि के लिए ईरानी ऐतिहा का श्लोक- 
बद्ध फरदिया था क्योंकि ये नीतिज्ञ सब ईरानी चंश फे थे | 

याद रददे कि सिन्‍्व देश के नगरों के पशिक जिन्हें उन नगरों के 
अधिवासियों ने मुसलिम विजेताओं के पास उनके पद्दले आक्रमण पर, 
भेजा था श्रमण दी थे ( देखे अलवलाद हुरी )। इससे मालूम दोतता 
है कि उस समय, काई ७१० ई० में, सिन्‍्व बीद्ध धम्मावलम्बी था । 

एप २६ मुहम्मद इबन अ्रककासिम-इस सिन्व-विजेता का शासनकाल 
७०७ ४० से ७१४ ४० तक दे । मलबलाद हुरी ( ए० 7१ % देचन 
अलअञतहिर आर दूसरे लोगों ने उसका इचनलमुनच्बिद के स्थान 
में मुह इबनलकासिम इयन मुदस्मद नाम से उल्लेख किया है | जिस 
समय अलवेरूनी ने यद् पुस्तक लिखी उस समय सिन्ध मे लोग ३४.० 
वर्ष पहले ही से इसलाम का जानते थे, कर यद्ध मत चहाँ ३२० 
वर्ष ( कोई ७९० ई० ) से स्थापित हो चुका था। सिन्ध-विजय फे 
इतिद्ास पर देखे अलवलाद हुरी की पुस्तक “ किताइुल फूवद! ४० 7४४ 
पप्चाहैआल्ते छए दिलाआएते, / फिद्वष्रजञाढ9 7 छ. 382; 4.॥0(, 
सान०-ए वात), ). 398.) 

चहमन्चा की स्थान म॑ घग्दन्वा -- अशक्षव्राट पढ़ा | 

यूनानी तत्त्वज्ञान के इतिहास के विपय से अलवेरनी तथा उसके 
सदहयागियां की जानकारी का विशेष ल्लोत क्‍या है इसका इसमें कुछ 
ज्ञान नहीं । अरबी साहित्य में इस विषय पर शास्त्रीय ऐतिहा की एक 
चडी नदी बद रद्दी दे, परन्तु इस वात का अभी तक पता नहा चल्ा 
फि इस का सत्रोव एक दी है या अनेक | जिन लोगों ने तत्कालीन 
यूनानी शिक्षा का आनन्द लिया था वे अ्रधिकतर इरान के यूनानी 
मूति पृजक या शाम देश के इसाइ थे। उन्दान अपने अरबी प्रभुओ के 
लाभार्थ यूनानी पुखकीं के अरबी आर शामदेशोय -भाषाओं मं न 


टीका । १७५ 


फेवल भापान्तर हो किए वल्कि यूनानी विद्या और साहित्य के 
५तिहास पर साधारण पुस्तकें भी लिखी । थे पुस्तकें सस्भवत्त: 
असकन्दरिया, एथन्स, श्रन्टियोच आदि के स्कूलों में प्रचलित इस 
विपय की किसी पुस्तक विशेष का छायानुवाद या मर्मानुवाद ही थीं। 
अन्थकारों में से जिन लोगों ने ऐसी पुस्तक लिखीं वे हुनेन इबच 
इसहाकू, उसका पुत्र इसहाकू इन हुनेन, और कुस्ता इबन लूका 
हैं। इनकी पुस्तके' या ते यूनानी महात्माओं के कथनों का संग्रह 
रूप थीं और यथा इतिहास-विपयक | ऐसा जान पड़ता है इन 
लोगां ने पेफाईरियस ओर श्रमोेनियल की पुस्तकों का उपयोग 
किया था! 
|. एप्ठ ४३ पेंद्द फीनसा अपास्य देव है | पतंजलि के इस अवृतरण 

के अधिकांश का फारसी भापान्तर अबुल सुआली गुहम्मद इवन 
ज्वैदुल्ला मे अपनी पुस्तक “किताबबयानल श्रदयान? से इस प्रकार 
किया है। 
0०५ ५ ०5), | (5:3+० ७३ «५० हज जम ७०००5 09० 
हे & (०:१२ हेफम 3 ७०-०9०२ (00५06 ४५४ ४७ ४५० - 9। ७०७०६) 

पृष्ट ४३ पतक्षलि--अलवेरूनी का पतण्नलि “'पतञ्जलि के योग 
सूत्रों” से, जिस पर भाजराज की दीका है, सर्वधा भिन्न है। जो 
अवतरण इस पुस्तक में दिये गये हैं उनका भेजराज की टीका से 
कीाई सम्बन्ध नहीं, यद्यपि टीकाकार के विचार कहीं कहीं अलवे- 
रूनी के विचारों के सद्श हैं। दोनों पुस्तकों का असिप्राय उस शास््र 
का स्पष्टीकरण है । 

पातञ्जल सूत्रों के अतिरिक्त एक और टीका का भी उल्लेख 
किया गया है। इस से अवर्तरण भी दिये गये हैं। यह बात ध्यान 
देने लायक है कि इस टीका फे भ्रवतरण सब के सब दाशेनिक ही 


श्७द् अलबेख्यी का भारत । 


नहीं वल्कि स्पष्टटया पाराणिक भी हैं । इन में सृष्टि-उत्पत्ति-चिपयक्र 
वातां, लोकों, मेरु पवेत, ओर मिन्न भिन्न नज्नन्नों का वर्णन हैं। 
टीकाकार का नाम नहीं दिया गया। शायद यह वतल्लभद्र हो । 


एउ ४५ गाता । अलवेरूनी के अवतरण वर्तमान भिगवद्‌ गीता 
से लिये प्रतीत नहीं द्वोते । यदि यह मान भी लिया जाय कि ग्रन्थकार 
ने अनुवाद करते समय मूल पुस्तक के शब्दों का बहुव कम खयाल 
किया है ओर उनका यथासम्भव विशुद्ध पश्रनुवाद देने का भो यत्र 
नहीं किया (जा श्रलवेसनी की पुस्तक से प्रकट नहीं द्वाता ) ते भी 
बहुत से ऐसे वाक्य रह जाते हैँ जिनका वतमान संस्कृत गीता में 
उनके सर्वधा श्रभाव क॑ कारण, कुछ पता नहीं चलता | ते क्‍या 
फिर अलयेरूनी ने मूल संस्कृत के स्थान में किसी टीका से पश्रनुवाद 
किया है ९ इस पुस्तक में दिये हुए अवतरणां के भूलबचन बहुत 
ही निश्चित और छोटे हे । उनकी शब्द-रचना भी उत्तम है | लेख-शेली 
के ये शुण दीका में चहुत ही कम पाये जा सकते हें । 

ऐसा जान पड़ता है कि अलवेलनी के पास भगवद्गीता का जो 
संस्करण था वह हमारी परिचित वतंमान गीता की पुस्तक से सर्वधा 
भिन्न था। यद्द अधिक प्राचीन द्वोगा, क्योंकि इसमें योग के दत्त्व 
जे कि वत्तमान ठीकाकारों की सम्मति में प्रत्निप्त हैँ नहीं मिलतें। 
इसके अतिरिक्त, यह अधिक पूर्ण होगी क्योंकि इसके अनेक वाक्य 
वतमान गीता में नहीं मिलते। 


हिन्दुओं के साहिद के इस बहुमूल्य ग्रन्थ-रत्न में उनके पूर्वज 
विद्वानों की अनेक पीढ़ियों ने नाना परिचतन किये हैं। पर आश्चर्य 
है कि जा संस्करण अलवेखनी फे समय में मिलता था वह अब 
नद्दी मिलता | 


टीका । २५७७ 


यहाँ जे। अवतरण दिये गये हैं उनका सार गीता के दशम अध्याय 
के तीसरे कोक से कुछ मिलता हे । 

एड ३० सास्य । अलवेरूनी के सांल्‍्य ओर सेख्यप्रवचनम्‌ सें 
बहुत दूर का सम्बन्ध है। सांख्य-सूत्र में ते दुःखें के पूर्णतया दूर हो जाने 
का वर्णन है, परन्तु अलवेरूनी का सांख्य ज्ञान के द्वाए मोत्त को 
शिक्षा देता है । 

अब अलवेख्नी के सांख्य की इश्वर कृष्ण की सांख्य-कारिका 
से तुलना कीजिए । दोनों ज्ञान के द्वारा मोक्ष की शिक्षा देते हैं ; 
देने का विपय बहुत स्थलों पर एक ही है; पर जो दृष्टान्त अलवेरूनी 
के सांख्य से पूरे पूरे मिलते हैं. सांख्य-कारिका में उत्की ओर सड्ढीतत 
मात्र है। 

तीसरे स्थान पर, जब हम गोडपाद के भाष्य की पड़ताल करते 
हैं तो यह अलवेरूनी के सांख्य से अभिन्न नहीं मालूम होता | हां, 
उसका इससे तिकट सम्बन्ध अवश्य है। अलवेरखूनी के बहुत से 
अवतरण थोड़े से परिवर्तत के साथ इसमें पाये जाते हैं। कई एक 
शब्दशः मिलते हैं। अलवेरूनी के दृष्टान्त भी प्रायः सभी गोडपाद में हैं । 

पृष्ठ ४८... परमात्मा श्रपत्ती सृष्टि के सद्श है, जमैरिया सम्प्रदाय की सिद्धा | 
जन्निया, जबरिया, और मुजबरा नामक जे सम्प्रदाय है वह कहता 
है कि मनुष्य फे कर्म्स परमात्मा से उपन्न होते हैं। ये लोग अल- 
नज्जार के अनुयायी हैं । 


अ्रहल्ुुल तशबीद का भत है कि परमात्मा अ्रपन्नी सृष्टि के सच्श 
है । देखा अल-उत्बी कृत 'कितावे यमीनी? (॥शाशेन्नांथ्ते ७५ ७. 
६७७7० १४, ,07940०7 ) और, श्रलशहरस्तानी कृत “घाम्मिक ओर दाशे- 
निक सम्प्रदायों की पुस्तक” (6७१, ०0४ एप्श००). 
१४ 


श्ष्प अलवबेख्नी का भारत । 


एक ४९ अहलस्‍्सुफा---ये कई एक निर्धन, शरणागत, और निरा- 
श्रय मनुष्य थे । मुहस्मद साहव के चास का प्रथम वर्ष उन्हों ने मदीना 
में---हज़रत की मसजिद के सुका में--व्यतीत किया था | 
अबुल फतह श्रलचुखी अपने समय का एक प्रसिद्ध कवि था। वह 
उत्तरीय अफगानिस्तान के अन्तर्गत बुस्त का अधिवासी था आर वहां 
के शासक के यहाँ नोकर था। यह शासक सामानी कुल के अधीन 
था | जब सतुक्तगीन ने घुस्त विजय किया ते कवि ने इस की आर 
इस के पुत्र महमूद की नौकरी की | मसऊद के शासन-काल्ष में भी 
चह गजनी में जीवित था, क्योंकि बैहकृी कहता है कि उसका बहुत 
अपसान हुआ दे और उसे राजकीय अश्वशाला के लिए जल लाना 
पडता है!” वैहकी की सहायता से वह महामंत्री-अहमद इन हसन 
मैमन्दी का कृपापात्र वन गया। हाजी ख़ल्लीफा के कथनाउुसार उसका 
सृत्यु ४३० हिंजरी ( १०३८ ६० ) में हुई । अधिक जानकारों के 
लिए देखे शहराजरी ऋृत चुज़॒दठुल भरवाह (४.8. 06 ४॥० गी05के 
पाए, उिहानींछ, ॥98, 00७७7. 0०0४ए- 27); अलवेहकी कृत 
ततिस्मत सुवानुल हिक्षमा? (3 8. 0£ 06 इश76 छापा, ?श९१॥७७॥, 
४ 787 ) कहते है कि अपने जीवन के अन्तिम दिनों में उसने ट्रान्स 
औक्शियाना के खकान का दूत बन कर उस देश की यात्रा की और चहीं 
उसका शरीरपात हुआ । 
एप्ठ ४३ गैलेनस | अरबी में इसका चास जालीनूस लिखा है। अल- 
यैरूनी ने इस की छः पुस्तकों के अवत्तरण दिये हैं यथा---+. 
५३०9० ०७ (०७-०४) 50७! “० ०० 55 -2तजकी 5, 
एप्ड ४४ प्लेट | इसका अरबी नाम शफलावू.. ७०४७ है। अल- 
चेरूनी ने इसकी निम्नलिखित तीन पुस्तकों के अवतरण दिये हैं। 


, 27660 (७७, 2, रधरप8 (»9५४६४३७.. ७. 70885. 


टीका । १७७ 


श्ठ ४९ गीता। इन को भगवद्गीता, अध्याय १५, श्लोक १४, १५ 
से तुलना करो। 
घइठ 9९ श्पोलोनियस । टायना के अपोल्ोनियस की इस नाम की 
यूनानी पुस्तक का मुभे पता नहीं लगा, परन्तु अरबी सें यह 8५8 
०0५४ 5 वियमान है । 
एव ५० पच्चीस तख्ों का सांख्य का सिद्धान्त ईश्वर कृष्ण कस 
साख्यकारिका पर गाौडपाद की टीका में मिलता है । 
४5 १९ यायुप्राण । पुराणों में से म्ंथकार के पास आदित्य, मत्स्य, 
शोर वायुपुराण के कुछ खण्ड, और सम्भवतः सारा विष्णुपुराण था। 
भठ ४१ पाचि माताएं। यह ग्रधंकार की भारी भूल है। पाँच माताओं 
के स्थान सें पाँच सान अर्थात्‌ पंचमात्राणि ( पच््चतन्मान्नाणि ) चाहिए.। 
एघ्ठ पर पोरफायरी 6 | 07५ को अरवी में ७०१३ 9१४ कं लिखा हे । 
एड १३ ढायोजनीज़ ॥)0थआा०5 | अरबी सास देव जानस लिखा 
है। इसी प्रकार [54॥7ह०८७ पाईथेगोरस का नाम ०१9 ७३३ 
( फोसागोरस ) लिखा है । 
पठ ९६८ नतेका। यह.दृष्टान्त सांख्य-कारिका पर गाौडपाद के भाष्य 
में भी पाया जाता है । 
एड ६९४ चासुदेव अर्जुन के कहते हैं। इस शअवतरण की भगवद्‌- 
गीता श्रध्याय ४ शोक ५, तथा श्रध्याय १२ 'छोक १४७--२०,. और 
अध्याय २ सछ्ोक १३ से तुलना करो । शेप अवतरणों का आशय 
गीता श्रध्याय २ शोक २१, २२, २३, २४, २६, २७, १३ तथा 
ञअ० ४, सछोक ०, ५, ६, ७ में मित्ता है । 
एड ६७ विष्णु-धर्म। पअलवेरूनी इस पुस्तक से बहुत पअवब- 
तरण देता है। इस के मूल संस्कृत का कुछ पता नहीं मिला क्योंकि 
यह विष्ण-स्मृति या विष्णु-सूत्र, था वैष्णव-धर्म्मशास्र से सर्वधा 


श्८० अलवेरूनी का भारत | 


मिन्न है | इसके वहुत से अवतरण जो यहाँ दिये गये हैँ चत्न और 
सार्कण्डेय मुनि में तथा राजा परीक्ष ( परीक्षित ) और शवानीक ऋषि 
में बातचीत हे । 

विष्ण-धर्म्भत्तर पुराण साम की एक और पुस्तक का पता भी चला 
है । सम्भव है अलवेरूनी का विष्णु-धस्म यही पुस्तक हो । 

एठ ६० लक्ष्मी जिसे अस्त उत्पन्न किया । विष्णुपुराण सें धन्व- 
न्तरि के अमृत का प्याला लाने की कथा हे न कि लक्ष्मी की। 
हस्तलेख में लच्मण लिखा है, पर प्रन्थकार का दात्पय्य लक्ष्मी 
देवी से है न कि राम के भाई लक्ष्मण से । लिखते समय अलवेरूनी 
ने लक्ष्मी को भूल से पुरुष समता है, नहीं तो वह (०,४४७ के स्थान 
में ४>:<*« लिखता | 

अलवेरूनी से संस्कृत शब्द असछत का अरबी अनुवाद इनाश्र 
किया हे जिसे उसके पाठकों ने शायद ही समझता हो | 

एप्ठ ६० वराहमिहिर। इस लेखक की पुस्तकों में से निम्नलिखित 


के अवतरण अलवेरूनी ने दिये हैं:--- 
१. बहत्संहिता । 
२, वृहज्जातकम | 
३. लघुजातकम्‌ ! 
७. पव्म्चसिद्धान्तिका । 


इनके अतिरिक्त अलबेरूनी इसी लेखक की दे। ओर स्तपुक्कों --पटपच्चा- 
शिका-तथा (5)79 &- 99होराविंशोंत्तरी-का भी उल्लेख करता है, पर 
इनके अवतरण उसने नहीं दिये | शायद येग यात्रा और तिकनी (?) थात्रा 
नामक दो पुस्तकों का कर्ता सी यही है। इनके सिचा कई एक 
टीकाओं का भी उल्लेख हे---यथा कश्मीर के उत्पल्ल की घ्हत संहिता 
पर ओर घलभद्र की वृहज्ञातकम्‌ पर टीका । अल्ववेरूनी वराहमिहिर को 


टीका। १८१९ 


'एक सब वैज्ञानिक, कह कर उसकी प्रशंसा करता है और उस को 
अपने से ५२६ वर्ष पहले हुआ बतलाता है। इस से घराहमिहिर की 
तिधि ५०४ ई० ठहरती है। अलवेरूनी ने ध्र॒हत्‌ संहिता तथा लघुजात- 
कम्‌ दोनें का अरबी में भाषान्तर किया था । 

एड ०१ प्रोहुस। इसे अरबी में एक स्थान में (,«/3,,2 और दूसरे 
स्थान में (...७,.:। लिखा है। 

एम्ड ३२ गदी ओर सिंहासन-सिंहासन (००9०) और गद्दी ((&.४)। 
कुरान सें मुहम्मद साहब इन दे शब्दों से परमात्मा के सिंहासन का 
उल्लेख करते हैं | मुसलमान त्द्यज्ञानियों में इस विपय पर बड़ा विचार 
होता रहा दे । 

इन ०४ विष्यु-पुराण |--यह प्रकरण विषा-पुराण के द्वितीय अश 
' की छठे अध्याय में पाया जाता है। नरकों के नामें। का जिस कम में 
अलवेरूनी ने उल्लेख किया दे उसका मूत्न ( संस्क्रत ) से कुछ भेद है। 


१०, मधिरान्ध 


.अलबेरूनी मूल ( संस्कृत ) 
रारव राव 
रोध रोध 
तप्तकुम्भ शूकर 
महाज्वाल ताल 
शवाल भू, तप्तकुम्भ 
कृरमीश तप्तलोह 

महा ज्वाल 
लालभक्ष लवण 
विशसन विमाह 
अधोमुख १०, कृमिभत्ष 


क्रमीश 


2८ अलबेरूनी का भारत । 


अलबवेख्नी मूल ( संस्कृत ) 
रुधिर लालभक्त 
वेतरणी त्रेधक 
क्र्णा्‌ विशसन 
असिपत्रवन १५ अधामुख 
१५ बन्हिज्वाल पायवद 
सन्दंशक रुधिरान्ध 
बतरणी 
क्षण 
२० अ्सिपतन्रवत्त 
वह्िल्ताल 
सन्दंश 
श्रभाजन 


(यह क्रम विल्सन वाली और हाल साहव की प्रति में मिलता है। 
आर, संस्कृत प्रतियों से इस का भेद है) 
एव ५६ बजुंख़ | इस का कुरान २३, १०२; २५, ५४५; २५, २० 
में वर्णन है । 
एस्द ५5० पक ब्रह्नक्ञानी | पुनजन्म की चार श्रेणियों के विपय में जे 
वचन है उसका फारसी अनुवाद अबुल मुआली मुहम्मद इबन उवेदुल्ला 
ने अपनी “बयानुल्त अदयान” नामक पुस्तक मं दिया हे | 
एठ ५८१ वेयाकरण जाहनीज को अरबो सें (४५७००। «५ लिखा हद 
एप्ट ८१ सुख जाकि चाल्तव में दुःख हैं । तुलना करो गीता अध्याय ५, 
श्लो० २२ से। 
एड «९ तीन आदि गुण या शक्तियों से मतलब रजस्‌ू, तमस 
और सत्त्व से है । 


टीका । १८३ 


एप्ट <३ हिन्दू धम्म की नो शाज्ञाएं | इन में से पाँच का उल्लेख 
योग सूत्रों में है । 

एप्ट <० विष्णु-धर्म में | अरवी में परीक्त लिखा है परीक्षित नहीं । 

एव <९ शर्रीर के नी दरवाज़ो | देखो भगवद्वीवा अ० ५, श्लो० १३. 

. एप्ट १०३ सांख्य | कुम्हार के चक्र से तुलना सांख्य-कारिका में भी 

'मिलती है । 

एप्ठ १०४५ सूफी लोग कुरान की इस भायत | जब मुहम्मद से अुलकृर- 
नेनी ( सिकन्द्र ) के विपय में जिज्ञासा हुई तो उसमे कहा--“हसम 
( परमात्मा ) ने उसके लिए प्रथ्वी पर स्थान ख़ाली किया है ” या 
जैसे सेल महाशय ने अनुवाद किया है कि “हमने प्रथ्यी पर उसके 
लिए स्थापित किया है |” जिसका प्रथ यह है कि “हसने उसे पृथ्ची 
पर एक चिरस्थायो प्रभुत्त या शक्ति का आसन प्रदान किया है । इस 
प्रभुल या शक्ति का जा अथे सूफी लोग अपने मतानुसार लेते हैं वह 
यागदर्शन के पूर्णतया अलुकूल है । 

एट्ठ १०० श्रमोनियस । इसे अरबी में (»»०5+०। लिखा है। यह 
नवीन अफलातूनी मत का त्ववेत्ता था। अरबी लोगों से इस का 
परिचय अरिस्टोटल ( अरत्तू ) के टीकाकार फे रूप सें था । 

यहां पर देरेछीज़ञ से तात्पय्य प्ल्काणा१०5 05 हेराक्ताई- 
डीज़ पौन्टीकस से सालूम होता है। 

पृष्ठ १०६ ब्रह्म की अश्वत्थ वृत्त से उपमा भगवद्नीता अध्याय १४ 
श्लोक १ से ६ तक, तथा अ० १०, श्लोक २६ में मिलती है। 
.._ एउ १९९ अबूबकर अश्शिवली पर देखो इबन ख़ल्लिकान ( ४४०४ 
[400 09 400 8॥7९, , 5-548); झवुल्ञ मुहासिन, “पुरावृत्त” | 
चह बगदाद में रहता था; जुनेद का शिष्य था, बग़दाद में ३३४ 
'हिजरी - ६४६ ३० में उसकी मृत्यु हुई और-बहाँ ही उसे दवाया गया। शथू 


श्पछ ध्ल्षवेरूनी का भारत । 


यजोद अलविस्तानी पर देखो इबन ख़्लिकान । इसका २६१ छ्विजरी -- 
८७५४ ई० में देहान्व हुआ | जामी ने इन दे इंश्वरदशनवादियों पर 
अपनी “'नफुहतुल उन्‍्स” में कई अववरण देकर लेख लिखे हैं । 

इप्ठ ११७ गीता पुखक में | पहला अवतरण दीन गुणों में से एक फे 
प्रधान होने के विपय में भगवद्गाता अ० १७, श्तो० ३, ४ तथा अ०. 
१४, श्लो० ६-८ में देखो । रे 

पप्ट १९४ लोग कहते हैं कि ज़दु श्त--अंथकार की फारसी शब्द 
देव (प्रेतात्मा) और संस्क्रत शब्द देव (देवता) का ज्ञान था | इसी रीति 
से वह अर्थो' की असंगति को स्पष्ट करने का यत्र करता है । 

एप्ठ १०१ सुम्बल | एक प्रकार की सुगंधित घास है। इसे अग्रज्ञी' 
में 4007070920०7 7पिश्नाएवैएड कहते हैं । 

इप्ठ १९२९ सिकन्द्र की कथा | ?560व0- शोहांगरी७९४(९व९., 42600) 
की कल्पित कथा से ली गई है जिसे कि पूर्वीय पण्डितों ने भूल से एक. 
ऐतिहासिक लेख समभ्त लिया है । 

पृष्ठ १३०. चासुदेव ने उत्तर दिया | पहला अचतस्ण भगवद्ठीता अध्याय 
१८, श्लोक ४१--४५ से और दूसरा अध्याय २, श्लो० ३१--रै८. 
से मिलता है। 

एप्ट ९१३२ थधासुदेव | गीता का सह अवतरण भगवद्गीता अध्याय <, 
श्लोक ३२, ३३ से वहुत मिलता 

शप्ठ १९५९ माजून फूलेनियअफुलन नामक वैद्य का बनाया छुआ एक | 
विशेष अवलंह । 

श० १४६ शान्तनु | देखे। विष्णु-पुराण, चतुथ अंश, वीसवों 
अध्याय । पाण्डु के शाप की कथा महाभारत के आदि पन्वे में है। । 

व्यास । इसकी माता का नाम सत्यवती है। इस के जन्म का वर्णन: 
महाभारत के आदि पे में है। 


टीका | श्पप्‌ 


२४० १४८ पब्चीर--अंथकार का अमिप्राय हरुज़ारा प्रदेश, स्वात, 
चित्राल, ओर काफि्रिस्तान आदि हिन्दूकुश के पार्वतीय प्रदेशों से है 
जोकि फ़ेज़ाबाद से काबुल तक जाने वाली रेखा तथा कश्मीर फे बीच 
बीच स्थित हैं । यह बात सब कोई जानता दै कि तिव्बती जातियों में 
वहु-स्वामित्व की प्रथा प्रचलित है। पञ्ाव में वहु-स्वामित्व पर देखा 
दाफएकाण॑ल वी ४ ]जते॥। औशपपरृणांए,” जिस पशच्चीर का अंधकार 
ने उल्लेख किया है वह काबुल-रोद की उपनदी है। एक और, पठ्म्चोर 
का उल्लेख याकूत नामक एक अरबी भूगोल शाक्षज्ञ ने किया है | यहद्द 
वाख़तर प्रान्त (॥७प४४॥॥४) में एक नगरी थो जिस में कि चाँदी की 
वड़ी घड़ी खाने थीं । 

एप्ट १४० बर्शवार गिरसाह । यह वास्तव में ४.७, ,५-+०२ अथात्‌ 
पदशवारमिर का शाह या तबरिस्तान का राजा (यथा गील्ञानशाह <- 
गीलान का शाह ) मालूम द्वोता है। 

एड ९०१ शेमूलस की कथा जोएनीस मलालास के क्रोनोग्राफिया 
((ए7000ट70एग79 0 7०॥ग76४ ऐै/शिव्रा88, 0000 शं)) से लीगई है । 

एफ ६९७५ ध्म्बरीप की कथा विप्ण-धर्म से लो प्रतीत होती है। सम्भ- 
वतः नभाग फेर पुत्र अम्बरीप से अभिप्राय है । 

पृष्ठ १४८ जबम शयन शेवान | पहले नाम का उच्चारण झटकल से किया 
है । इस फर्मातवंशी राजा फा इतिहास झज्ञात है। महमूद ने शासन की 
डोर हाथ में लेने के नी दर पश्चात्त, अथात््‌ राजतल को बलातू दबा 
बैठने कैसात व पश्चात, १००६ ६० में, मुलतान पर आक्रमण किया 
था। राज्याभिकार लेलेने फे वाद भी उसने सिक्कों पर और सार्वजनिक 
प्राथना सें प्पपने सामानी प्रभुओं का नाम रहने दिया था। और 
फर्मात वंश के सब से बड़े शत्रु और निम्हकार्क ख़लिफू झ्लकादिर 
से, जेकि उस समय भुसत्तिम जंगत्‌ में सारे रैचिय फा स्लोत समझा 
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जाता था, अभिषेक रूप एक उपाधि ओर एक सान-परिच्छद पाया 
था | देखा 79॥05, ४ प्ांद्घाठ5- ण एव, 7. 9- 44व, 

अरवी लोग भरत्येक प्रकार के शब्द का शुद्ध उच्चारण नहीं कर 
सकते | ओर न उनकी लिपि में ही प्रत्येक शब्द शुद्ध लिखा जा सकता 
है । इसलिए अलवेरूनी को विदेशोय शब्दों को अरबी ढाँचे में ढालने 
की आवश्यकता पड़ा। नीचे हम ऐसे ही शब्दों की एक सूची देते हू 
ताकि पाठकों का पता लग जाए कि इन में किस प्रकार परिवर्तन 
हुआ है। 
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